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 231n امام باقر

دوران سازندگي فكري و تشكيلاتي
دوران زندگي امام پنجم، امام باقرعلیه‌الس�لام، به‌طور كامل ادامة منطقي دوران زندگي امام س��جاد 
اس��ت. اكنون ديگر، جمعي گرد آمده‌اند و ش��يعه دوباره احس��اس وجود و ش��خصيت ميك‌ند. 
دعوت ش��يعي كه چند س��الي بر اثر حادثة كربلا و حوادث خونين پس از آن  ـمانند حادثة حرّه 
 ـ و س��ختگيري‌هاي خلفا، متوقف مانده بود و جز در پوشش‌هاي بسيار ضخيم  و حادثة توّابين
ارائه نمي‌ش��د، اكنون در بس��ياري از اقطار كشورهاي اس�لامي، مخصوصاً در عراق و حجاز و 
خراس��ان، ريش��ه دوانيده و قشر وسيعي را به خود متوجه س��اخته و حتي در دايره‌اي محدودتر 
به صورت كي پيوند فكري و عملي كه مي‌توان از آن به كي »تش��لايكت حزبي« تعبير كرد، 
درآمده اس��ت. آن‌روزي كه امام سجاد مي‌فرمود: »در همة حجاز، دوستان و علاقه‌مندان ما به 
بیس��ت نفر نمي‌رس��ند1« سپري ش��ده و اكنون هنگامي كه امام باقر به مسجد پيامبر در مدينه 
وارد مي‌ش��ود، جماعت انبوهي از مردم خراسان و ديگر مناطق، گرد او را مي‌گيرند و از مسائل 
فقهي س��ؤال ميك‌نند. كس��اني چون طاووسي‌ماني و قَتادة‌بن‌دِعامه و ابوحَنيفه و ديگران كه 

1. شرح النهج/ ج4/ ص104، بحارالانوار/ ج46/ ص143
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رجال نام‌آور دانش دين و البته در غير جهت‌گيري امامت و شيعه به‌شمار مي‌آيند، آوازة دانشِ 
وس��يع امام را شنيده و براي استفاده و يا براي احتجاج و مجادله، به او روي مي‌آورند. شاعري 
چون كُميت‌اس��دي با آن زبان فصيح و هنر سرشار، مهمترين اثر هنري‌اش قصيده‌هايي است 
به نام »هاشميات« كه دست‌به‌‌دست و زبان‌به‌زبان مي‌گردد و مردم را با حق آل‌محمد و فضل 
دانش و ارج معنوي آنان آش��نا مي‌س��ازد. از س��وي ديگر خلفاي مرواني بدان جهت كه پس از 
 ـ و فروكوفتن همة  دوران اقتدار بیست سالة عبدالمل‌كبن‌مروان  ـمتوفی به سال هشتادوشش
سرهاي داعيه‌دار و فرونشاندن همة شعله‌هاي مخالفت، احساس امن و رضايت ميك‌نند، و هم 
بدان‌ جهت كه متاع آسان به‌دست‌آمدة خلافت را مانند گذشتگان خود قدر نمي‌دانند، و هم نيز 
به جهت سرگرمي‌هايي كه معمولًا لازمة آن جاه و جلال است، چندان به كار تشيع نمي‌پردازند 

و در نتيجه، امام و يارانش تا حدودي از تعرض‌هاي آنان در امانند. 
باري، اوضاع از چندين جهت به س��ود امامت و تش��يع تغيير يافته است؛ پس قهراً مي‌توان 
نتيج��ه گرفت كه امام باق��ر در دوران امامتِ خود، گامي پي��ش رفته و تلاش و مجاهدت 
شيعي را به سمت آخرين گام، مرحله‌اي فراتر برده است؛ و همين است كه شاخصة دوران 

امامت امام باقر  را تش��يكل مي‌دهد.پیش��وای صادق، ص32و33
در مورد امام باقرعليه‌الصلاةوالس�لام حرف‌های زيادى هس��ت، منتها به دو نكته از زندگى آن حضرت 
من اشاره مك‌ىنم. ىكي عبارت است از مبارزة آن حضرت با تحريف در معارف اسلامى و احكام 
اس�لامى؛ اين چيزى بود كه در دوران امام باقر از هميشة پيش از زمان آن حضرت، مشروح‌تر 
و مبسوط‌تر و گسترده‌تر انجام شد. يعنى چه مبارزة با تحريف؟ مقصود از مبارزة با تحريف اين 
اس��ت كه دين مقدس اس�لام اساس��اً با معارف و احكامى كه دارد و با آيات قرآن براى جامعة 
اس�لامى كي خصوصياتى را و ش��رایطى را مقرر كرده، بلكه براى دنياى انسانى و زندگى بشر 
كه اگر مردمى آن معارف را بدانند و به آن پايبند باش��ند، ممكن نيس��ت در جامعه‌اى كه به‌نام 
اسلامى وجود دارد، بعضى چيزها را تحمل كنند. مثلًا حكومت ستمگران را، يا حكومت فساق 
و فجار را، يا حكومت از دين ب‌ىخبرها را تحمل نمك‌ىنند. تبعيض را و تقسيم غيرعادلانة ثروت 
در جامعه را قهراً تحمل نمك‌ىنند و بسيارى از اين فسادهاىي كه در جوامع اسلامى هست، اين 
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با احكام اسلامى و با نظام اسلامى سازگار نيست. 
بعضى از سلاطين و زمامدارانى كه به عنوان خلافت پيغمبر بر سر كار آمدند  ـمثل بن‌ىاميه و 
 ـ اينها به‌هيچ‌وجه شايستة آن نبودند كه بر جامعة اسلامى حكومت كنند و در دوران  مرواني‌ها
زمامدارى خودشان انواع فسق و ظلم و فساد و تبعيض و جهل و خلاصه انحراف‌هاى گوناگون 
وجود داش��ت. اگر قرار بود احكام اس�لامى و آيات قرآنى همان‌طورى كه هس��ت، براى مردم 
تبيين بش��ود، امكان ادامة حكومت و زمامدارى و قبضه كردن قدرت براى اينها نبود؛ اين بود 
كه دس��ت به تحريف م‌ىزدند. حالا تحريف را هم از چندين راه انجام م‌ىدادند. ‌ىكياش اين 
ب��ود ك��ه بعضى از فقها و علما و محدثين و ق��رّاء و چهره‌هاى موجّه و اينها را م‌ىفريفتند و در 
كنار خود نگاه م‌ىداشتند، به آنها پول م‌ىدادند يا آنها را م‌ىترساندند. بعضى را با طمع، بعضى 
را با ترس وادار مك‌ىردند كه همان چيزى را كه مورد علاقة آنهاست در بين مردم ترويج كنند. 
لذا ش��ما اگر به تاريخ ىكي دو قرن اول اسلام نگاه كنيد، كي منظرة عجيبى م‌ىبينيد؛ اين‌قدر 
چهرة معروف قدس و تقوى و علم، انسان م‌ىبينيد كه اينها در خدمت حكام و زمامدارانِ جور 
بودند و كي احكام عجيب و غريبى را به‌نام اسلام اينها به‌خورد مردم دادند. حالا ببينيد مثلًا از 
باب نمونه اين چه‌جور حكمى است كه كي عالمى اين‌جور بگويد كه خداى متعال و قرآن كه 
به ما گفتند از اول‌ىالامر پيروى كنيد، اين اول‌ىالامر هر آن كس��ى است كه به هر وسيله‌اى بر 
مردم تسلط پيدا بكند؛ اين اول‌ىالامر است. ولو با دغل‌بازى و حيله و شمشير و زور و قلدرى و 

سرِگردنه گرفتن، بالاخره بتواند بر مردم حاكميت پيدا كند. اين م‌ىشود اول‌ىالامر. 
خُب اين، اين‌قدر نامعقول و نادرس��ت است كه اگر به اسلام و به كي ريشة اعتقادى و ايمانى 
مردم متصل نشود، براى كسى قابل قبول نيست. اما اينها آمدند اين را به اسلام متصل كردند 
و از اين‌گون��ه حرف‌ه��ا زياد زدند كه در تاري��خِ ىكي دو قرن اول اس�لام از اين قبيل مطلب 
الاماش��اءالله فراوان اس��ت. راه م‌ىانداختند اين چهره‌هاى نامدار را خلفا در كنار خودشان مكه 
م‌ىبردند، مدينه م‌ىبردند، به مردم عرضه مك‌ىردند، در مجامع عمومى آنها را مطرح مك‌ىردند، 
و آنها را وس��يله‌اى براى تأييد خودش��ان قرار م‌ىدادند. ..ىكي از راه‌هاى تحريف دين اين بود؛ 
اين‌گون��ه افراد عالمِ‌نما و فقيه‌نما و مقدس‌نما و زاهدنما در خدمت خلفا بودند و هر چه كه آنها 
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ماي��ل بودند كه مردم اعتقاد پيدا كنند، اينها به‌نام دين، آن را به‌خورد مردم م‌ىدادند. بعضى از 
اينها هم در كتاب‌ها هنوز مانده و متأسفانه بسيارى از مسلمين هنوز به آن چيزها معتقدند. 

ي��ك راه تحري��ف اين ب��ود كه خود خلفا وقتى ك��ه بر اركية قدرت تيكه م‌ىزدند و احس��اس 
مك‌ىردند كه هرچه بگويند مردم مجبورند از آنها قبول كنند؛ كي حرفى را، كي فكرى را، كي 
مبناىي را همين‌طورى مطرح مك‌ىردند به‌نام اس�لام و به صورت فرهنگ رایج در م‌ىآوردند و 
اين در همه‌جاى دنياى اسلام هى گفته م‌ىشد، هى تكرار م‌ىشد، هى دهان‌به‌دهان م‌ىگشت، 
تا م‌ىش��د ذهنيت مردم. مثل اينكه بعضى از سرداران دس��تگاه عبدالملك مثل حجاج و اينها 
معتقد بودند يا اين‌جور اظهار مك‌ىردند كه خلافت از نبوت بالاتر است؛ حالا اينها به اين قانع 
نبودند كه عبدالمل‌كبن‌مروان و اولاد عبدالملك و آن فسقه و فجره به عنوان جانشينى پيغمبر 
باش��ند ك ـه اين لاكهى بود براى س��ر آنها بسيار گش��اد و لباسى بود به قامت آنها بسيار ناساز 
 ـ و غص��ب كرده بودند اين عنوان را، اما به اين هم اكتفا نمك‌ىردند، م‌ىخواس��تند  و ب‌ىان��دام
ادعا بكنند كه خلافت حتى از نبوت بالاتر اس��ت. ..‌‌كيچنين تحريف‌هاىي در دين واقع ش��ده 
بود، و عامل اصلى ادامة سلطة بن‌ىاميه و بن‌ىعباس و مانع اصلى حكومت حق اسلامى همين 

فرهنگ غلطى بود كه بر ذهن‌هاى مردم حاكم بود. 
حالا ائمه م‌ىخواهند حكومت اسلامىِ درست را بر سر پا كنند؛ م‌ىخواهند نظام علوى را برقرار 
بكنند، چه بايد بكنند؟ اولين كار اين است كه ذهنيت مردم را عوض كنند؛ فرهنگ به‌اصطلاح 
اس�لامىِ ضداس�لامى را كه در ذهن مردم رسوخ كرده، از آنها بگيرند و جاى آن را با فرهنگ 
خوب��ى و صحيحى و قرآن حقيقى و توحيد واقعى جايگزي��ن كنند؛ اين همان مبارزة فرهنگى 
اس��ت. پس مبارزة فرهنگى فقط نشس��تن و از احكام اسلام چيزهاىي را بيان كردن بدون كي 
جهت‌گيرى، بدون كي سَ��مت‌گيرىِ انقلابى و مبارزى نيس��ت، اين مبارزه نيست. بلكه مبارزة 
فرهنگى اين است كه سعى كنند ذهنيت مردم را و فرهنگ حاكم بر ذهن‌هاى مردم را عوض 
كنند، تا راه را براى حكومت الهى هموار كنند و راه را بر حكومت طاغوتى و ش��يطانى ببندد و 
امام باقر اين كار را ش��روع كرد. باقرالعلم‌الاولين يعنى اين؛ حضرت ش��كافندة حقايق قرآنى و 
دانش‌هاى اس�لامى بود. واقعاً قرآن را براى مردم تبيين مك‌ىرد. لذا بود كه هركسى كه نفَس 
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امام‌باقرعليه‌الصلاةوالس�لام به او م‌ىخورد و او وابس��ته نبود، سر سپرده نبود، سرش در آخور جاىي بند 
نبود، اين يقيناً نس��بت به وضع حاكميتِ زمان، نظرش برم‌ىگش��ت. لذا بسيارى از مردمى كه 
افراد متوس��طى هم بودند در زمان امام باقر گرايش پي��دا كردند به مكتب اهل‌بيت، به مكتب 
امامت، به همان چيزى كه در عرف رایج امروز ما به او تش��يع گفته م‌ىش��ود. تشيع يعنى اين، 
يعنى پيروى از مكتب اهل‌بيت براى ايجاد حاكميت حقيقى اس�لام، براى اعلای حقيقى كلمة 
قرآن و براى روشن كردن و پياده كردن معارف قرآنى در ميان مردم. هركسى كه امام باقر با او 
ارتباط پيدا مك‌ىرد و مطالب را به او م‌ىگفت ذهنيت او تغيير پيدا مك‌ىرد و عوض م‌ىشد. اين 
كار اول امام باقر بود كه كي كار بسيار مهم و اساسى بود و بيشترين كار امام باقرعليه‌الصلاةوالسلام 

هم اين بود. 
كار ديگرى در زندگى آن حضرت هس��ت كه آن عبارت اس��ت از تشكل. يعنى چه؟ يعنى اين 
معارف را، همين تغيير فرهنگى و مبارزة فرهنگى را ‌كيوقت انس��ان همين‌جور پرتاب مك‌ىند 
در ميان جامعه، خُب مثل بذرى است كه انسان ب‌ىحساب آن بذر را بريزد توى كي سرزمينى. 
خُب كي بذر س��بز خواهد ش��د، ىكي از بين خواهد رفت، ىكي بعد از سبز شدن خشك خواهد 
ش��د، ىكي بعد از سبز ش��دن لگدمال خواهد ش��د، از بين خواهد رفت، خيلى مثمرِ ثمر نيست 
اين‌جور بذر پاش��يدن. ‌كيوقت نه، آن باغبان ماهر آن زراعت‌گر چيره‌دس��ت و عاقل علاوه‌بر 
اينكه بذر را م‌ىپاشد آن را حفظ هم مك‌ىند؛ حفظ او به چيست؟ به اين است كه كي عده‌اى 
را بگمارند، افرادى را مأمور كنند در سرتاس��ر دنياى اس�لام براى اينكه آن كس��انى كه تحت 
تأثي��ر اين تبليغات و تعليمات عاليه قرار م‌ىگيرند، اينها اشكالاتش��ان را با آنها برطرف كنند و 
مطرح كنند؛ معرفت بيش��ترى پيدا كند، تحت تأثير القائات دش��من قرار نگيرند، اشتباه نكنند، 
پيوستگ‌ىشان را با همديگر حفظ كنند، خلاصه كي تضمين كافى براى سبز شدن اين بذرهاى 

سالم در آن سرزمين آماده و مستعد به‌وجود آوردن.
ىكي از كارهاى امام باقر همين بود، كه كسانى را از شاگردان خود و از دوستان خود تربيت كند، 
 ـ بعد  بالا بياورد، به صورت اختصاصى آنها را مورد توجه قرار بدهد  ـشاگردان ويژة آن حضرت
آنها را به همديگر وصل كند و در سرتاسر دنياى اسلام آنها را به عنوان كي قطبى، كي ركنى، 



n236 انسان 250 ساله

ب��ه عن��وان ويكل خود، نايب خود بگذارد كه آنها كار آن حضرت را دنبال كنند و ادامة تبليغات 
و تعليمات آن حضرت را به گردن بگيرند و به عهده بگيرند. اين س��ازماندهى پنهانى امام باقر 
بود، كه از زمان قبل از امام باقر شروع شده بود، اما در زمان آن حضرت كي هيجان بيشترى 
پيدا كرد و البته در زمان امام صادق و امام موس��‌ىبن‌جعفر به اوج خودش رس��يد؛ اين هم كار 

ديگر بود، كه كارى بود بسيار خطرناك. 
لذا ش��ما م‌ىبينيد در روايات بعضى از اصحاب امام باقرعليه‌الصلاةوالس�لام به عنوان »اصحاب السّر« 
ش��ناخته ش��دند، مثل جابربني‌زيدجُعفىّ. جابرجعفىّ به عنوان اصحاب السّ��ر، راز داران ]بود[. 
رازداران چه کسانی‌اند؟ همين افرادى هستند كه در گوشه و كنار دنياى اسلام، در همه‌جا اينها 
حضور دارند، و راهنماىي و دس��ت‌گيرى و هدايت و خلاصه اش��باعِ ذهن‌هاى مردمانِ مستعد 
و علاقه‌مند به عهدة اينهاس��ت. دس��تگاه هم هر وقت اينها را پيدا مك‌ىرد، اين‌جور افراد را زير 

سخت‌ترين فشارها قرار م‌ىداد.1366/5/9
در یک مطالعة کوتاه، سراس��ر دوران نوزده س��الة امامت امام باقر را  ـاز س��ال نود‌وپنج تا سال 
 ـ بدين‌گونه مي‌توان خلاصه كرد: پدرش  ـامام س��جادـ  در آخرين لحظات عمر،  صدوچهارده
او را به پيش��وايي ش��يعه و جانش��يني خود برمي‌گزيند و اين منصب را براي او در حضور ديگر 
فرزندان و وابس��تگانش مس��جّل ميك‌ند. صندوقي را كه به زبان روايات، انباش��ته از دانش1 يا 
حاوي س�لاح رسول‌‌الله است، بدو نش��ان مي‌دهد و مي‌فرمايد: »اي محمد! اين صندوق را به 
خانه‌ات ببر«. سپس خطاب به ديگران مي‌گويد: »در اين صندوق از درهم و دينار چيزي نيست، 
بلكه انباشته از علم است2«. و گويا بدين ترتيب و با اين زبان، ميراث‌بر رهبري علمي و فكري 

 ـ‌دانش‌ـ  و فرماندهي انقلابي  ‌ـ‌سلاح پيامبر‌ـ‌  را به حاضران معرفي ميك‌ند. 
از نخستين لحظات، تلاش وسيع و پردامنة امام و ياران راستين او در اشاعة دعوت هدف‌دار و 
زير و رو كنِ تش��يع، مَطلعي تازه مي‌گيرد. گس��ترش دامنة اين دعوت چنان است كه علاوه بر 
 ـ مناطق جديدي، به‌ويژه بخش‌هايي از كشور اسلامي  مناطق شيعه‌‌نشين  ـمانند مدينه و كوفه
كه از مركز حكومت بني‌اميه دور است نيز بر قلمرو طرز تفكرِ شيعي افزوده مي‌شود؛ و خراسان 

1. بحارالانوار/ ج46/ ص229 
2. بحارالانوار/ ج46/ ص229
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را در اين ميان مي‌توان بيش از همه نام برد، كه نفوذ تبليغات شيعي در مردم آن سامان را در 
روايات متعددي مشاهده ميك‌نيم.1 

آنچه در سراس��ر اين تلاشِ توان‌فرسا، امام و يارانش را به حركتي سكون‌ناشناس برمي‌انگيزد 
و وظيفة الهي را دم‌به‌دم بر آنان فرو مي‌خواند، واقعيت تأس��ف‌بار اجتماعي و ذهني است. آنان 
در برابر خود، مردمي را مشاهده ميك‌نند كه از سويي بر اثر تربيتي تبه‌ساز و ويرانگر، روزبه‌روز 
در جريان فس��اد عمومي جامعه مس��تغرق‌تر و ساقط‌تر مي‌ش��وند و كمك‌م كار به جايي رسيده 
است كه عامة مردم نيز مانند سردمداران و مسؤولان، حتي گوش به دعوت نجات‌بخش امامت 
 ـ و از  نمي‌دهند  ـ»إن دَعَوناهُم لمَ يسَ��تجَيبوُا لنَا2« اگر بخوانيمشان، دعوت ما را نمي‌پذيرند
سوي ديگر، در آن جريان انحرافي كه همه‌چيزش، حتي درس و بحث و فقه و لاكم و حديث 
و تفس��يرش در جهت تمنيات و خواسته‌هاي طواغيت اموي است، هيچ دريچة اميدِ ديگري به 
روي آنان گشوده نيست و اگر تشيع نيز كمر به دعوت و هدايت آنان نبندد، راه هدايت كيسره 
بر آنان بسته شده است؛ »وَ إن ترََكناهُم لمَ يهَتدَُوا بغَِيرِنا3«؛ و اگر واگذاريمشان، با هيچ وسيلة 

ديگري هدايت نمي‌شوند. 
بر اس��اس درك عميقِ همين واقعيتِ نابسامانِ اجتماعي، امام موضع‌گيريِ خصمانة خود را در 
برابر قدرت‌هاي فكري و فرهنگي؛ يعني شعرا و علماي خودفروخته ك ـ‌ه آفرينندگان جوّ ناسالم 
فكر اجتماعند‌ـ  برملا مي‌سازد و با فروكوفتن تازيانة شَماتتِ خود بر سر آنان، اگر نه در وجدان 
خفتة خودِ آنان، در ذهن و دلِ دنباله‌روانِ بي‌خبرش��ان، موجي از تنبّه و هوشياري برمي‌انگيزد. 
با لحني اعتراض‌آميز به كَثيرِ شاعر مي‌فرمايد: عبدالملك را ستودي؟! و او رندانه يا ساده‌لوحانه 
درصدد رُفوكردن گناه خود برمي‌آيد و چنين پاسخ مي‌دهد: او را پيشواي هدايت خطاب نكردم، 
بلكه او را »ش��ير« و »خورش��يد« و »دريا« و »اژدها« و »كوه« خواندم؛ و ش��ير، سگي است و 
خورش��يد، جس��م جامدي، و دريا، پيکر بي‌جاني و اژدها، حشرة مُتعفّني و کوه، سنگ سختي. و 

ابوجعفرعلیه‌السلام و حوله اهل خراسان و غیرهم یسئلونه عن مناسک الحج«  اقبل  ابی‌حمزة‌ثمالی: »حتیّ  از جمله، روایت   .1
)بحارالانوار/ج46/ ص357( و روایتی که ماجرای گفتگوی عبرت‌انگیز و کوبندة یکی از علمای خراسان با عمربن‌عبدالعزیز را نقل 

می‌کند. )ر.ک: بحارالانوار/ ج46/ ص336( )نویسنده(
2. بحارالانوار/ ج46/ ص288
3. بحارالانوار/ ج26/ ص253
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امام در برابر اين عذر و توجيه ناموجّه، تبسّ��مِ معناداري ميك‌ند و آن‌گاه كُمَيت  ـ‌شاعر انقلابي 
و هدف‌دار‌ـ  برمي‌خيزد و كيي از قصايد هاش��ميِ خود را انش��اء ميك‌ند1 و خاطره‌اي از مقايسة 
ميان اين دوگونه كار هنري، در ذهن حاضران و همة كساني كه اين ماجرا به گوششان رسيده 

و مي‌رسد، برجاي مي‌گذارد.2 
عِكرِمَة، ش��اگرد معروف ابن‌عباس كه از اعتبار و حيثيتي عظيم در ميان مردم برخوردار است، 
به ديدن امام مي‌رود و چنان تحت تأثيرِ وقار و معنويت و ش��خصيتِ روحي و علمي امام قرار 
مي‌گي��رد كه بي‌اختيار در آغ��وش امام مي‌افتد، و خودش با ش��گفتي مي‌گويد: من با بزرگاني 
چون ابن‌عباس نشس��ته‌ام و هرگز در برابر آنان چنين حالتي بر من نرفته اس��ت. امام در جواب 
مي‌فرمايد: »وَيلَكَ يا عُبيَدَ أهلِ الشّ��امِ انِكَّ بيَنَ يدََي بيُوُتٍ أذِنَ الله أن ترُفعََ وَ يذُكَرَ فيها 
اسمُه«؛ واي بر تو اي بردة حقير شاميان! تو اينك در برابر خانه‌هايي قرار گرفته‌اي كه به اذن 

خدا رفعت يافته و كانون ياد خدا گشته است.3 
 امام در هر فرصت مناس��بي با نشان دادن گوش��ه‌اي از واقعيت تلخ و مرارت‌بار زندگي شيعي 
و تش��ريح فشارها و شدت‌عمل‌هايي كه از س��وي قدرت‌هاي مسلط بر امام و يارانش مي‌رود، 
احساس��ات و عواط��ف مردم غافل را تحري��ك ميك‌ند و خونِ مرده و راك��دِ آنان را به جوش 
مي‌آورد و دل‌هاي كِرِخ‌ش��دة آنان را هيجاني مي‌بخش��د یعنی آنان را آمادة گرايش‌هاي تند و 

جهت‌گيري‌هاي انقلابي مي‌سازد. 
به مردي كه از آن حضرت پرسيده است: چگونه صبح كرده‌ايد، اي فرزند پيامبر! چنين خطاب 
ميك‌ند: »آيا وقت آن نرس��يده است كه بفهميد ما چگونه‌ايم و چگونه صبح ميك‌نيم؟! داستان 
ما، داس��تان بني‌اسرائيل است در جامعة فرعوني، كه پسرانشان را ميكُ‌شتند و زنانشان را زنده 

1. قصیده‌ای که با این بیت شروع می‌شود: 
 مَن لقَِلبٍ مُتَیَّمٍ مُستَهامٍ     غَیرُ ما صَبوَةٍ و لا أحلام        
و به این بیت پُرمغز و کوبنده و سرشار از معرفت می‌رسد: 

 ساسَة لاکَمن یَرعی النا     من سواء و رَعية الأنعام 
)نویسنده(

2. مناقب/ ابن‌شهرآشوب/ ج4/ ص207
3. بحارالانوار/‌ ج46/ ص258
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مي‌گرفتند! بدانيد كه اينها ‌ ـ‌بني‌اميه‌ـ  پسران ما را ميكُ‌شند و زنان ما را زنده مي‌گيرند.« و پس 
از اين بيانِ گيرا و برانگيزاننده، مسئلة اصلي ي‌ ـ‌عني اولويت داعية شيعي و حكومت اهل‌بيت‌ـ‌  
را پيش ميك‌شد: »عرب مي‌پنداشت كه برتر از عجم است؛ زيرا محمد)ص( عربي است، و عجم 
بدي��ن‌‌ پندار گردن مي‌نهاد. قريش مي‌پنداش��ت كه بر ديگ��ر قبيله‌هاي عرب برتري دارد؛ زيرا 
محمد)ص( قريش��ي است، و آنان بدين پندار گردن مي‌نهادند. اگر آنان در اين ادعا صادقند، پس 
ما از ديگر ش��اخه‌هاي قريش برتريم؛ زيرا ما فرزندان و خاندان محمديم و كس��ي با ما در اين 
نس��بت شركي نيس��ت«. مرد كه گويا س��خت به هيجان آمده، مي‌گويد: به شما خاندان، مهر 
مي‌ورزيم، به خدا. و امام كه او را تا مرز پيوستگيِ كامل فكري و قلبي و عملي ‌ ـ‌ولايت‌ـ  جلو 
آورده، آخرين سخنِ آگاهي‌بخش و هوشيارگر را نيز به او مي‌گويد: »پس خود را آمادة بلا كن. 
به خدا سوگند بلا به شيعيان ما نزد‌كيتر است از سيل به دامنة كوه، و بلا نخست ما را مي‌گيرد 

و سپس شما را؛ همچنانك‌ه راحتِ امنيت، اول به ما مي‌رسد و آن‌گاه به شما«. 
در دايره‌اي محدودتر و مطمئن‌تر، روابط امام با شيعيان از ويژگي‌هايي ديگر برخوردار است. در 
اين ارتباطات، امام را آن‌س��ان مشاهده ميك‌نيم كه در پكيرة زنده، مغز متفكري را در رابطه با 

اعضا و جوارح، و قلب تپنده‌اي را در كار تغذية اندام‌ها و بدنه‌ها. 
نمودارهايي كه از ارتباطات امام با اين جمع، در دس��ترس اطلاع ماس��ت، از كي سو نمايشگر 
صراحتي در زمينة آموزش‌هاي فكري اس��ت، و از س��وي ديگر نشان‌دهندة پيوستگي و تشكل 

محاسبه‌شده ميان آنان با امام.
فُضَيل‌بنيَ‌سار1 از نزد‌كيترين ياران رازدار امام، در مراسم حج با آن حضرت همراه شد. امام به 
حاجياني كه پيرامون كعب��ه مي‌گردند، مي‌نگرد و مي‌گويد: در جاهليت بدين‌گونه مي‌گرديدند! 
فرمان، آن اس��ت كه به‌سوي ما كوچ كنند و پيوس��تگي و دوستي خود را به ما بگويند و ياري 
 ـ مي‌گوي��د: »بارالها! دل‌هايي از مردم را  خوي��ش را ب��ر ما عرضه كنند. قرآن  ـاز قول ابراهيم
مش��تاق ايشان كن«. به جابرجعفي در نخس��تين ديدارش با امام سفارش ميك‌ند كه به كسي 
نگويد از كوفه است، وانمود كند از مردم مدينه است. و بدين‌گونه به اين شاگرد نوآموز كه گويا 

1. شرح ستایش امام از فضیل را در قاموس‌الرجال/ ج97/ صص 345ـ343 ببینید. )نویسنده(
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قابليت فراوان او براي تحمل اسرار امامت و تشيع، از آغاز نمايان بوده است، درس رازداري و 
كتمان مي‌آموزد و همين شاگرد مستعد است كه بعدها به عنوان صاحب‌رازِ امام معرفي مي‌شود 

و كار او با دستگاه خلافت به اينجا مي‌رسد.
نعُمان‌بن‌بشَ��ير مي‌گويد: من در س��فر حج با جابر بودم. درمدينه بر ابي‌جعفر  ـامام باقرعلیه‌السلامـ  
درآمد و در روز آخر با آن حضرت خداحافظي كرد و شادمانه از نزد او بيرون آمد. رهسپار كوفه 
شديم. در كيي از منازل بين‌راه، شخصي به ما رسيد  ـنعمان نشانه‌هاي آن شخص و گفتگوي 
 ـ و نامه‌اي به جابر داد. جابر نامه را بوس��يد و بر چش��م نهاد و  كوتاه او با جابر را نقل مي‌کند
سپس باز كرد و خواند. ديدم هرچه نامه را مي‌خواند، چهره‌اش گرفته و گرفته‌تر مي‌شود. نامه 
را به آخر رسانيد و پيچيد و ما در ادامة راه به كوفه رسيديم؛ اما جابر را شادمان نديدم. روز بعد 
از ورود به كوفه، به ملاحظة احترام جابر، به ديدارش ش��تافتم. ناگهان با منظرة ش��گفت‌آوري 
روبه‌رو ش��دم. جابر درحالی‌که مانند كودكان بر ني سوار شده و گردنبندي از كَعب1ِ گوسفند بر 
گردن افكنده بود و شعرهاي بي‌سر و تهي مي‌خواند، از خانه بيرون آمد؛ نگاهي به من افكند و 
هيچ نگفت. من نيز سخني نگفتم، ولي از اين وضع بي‌اختيار گريه‌ام گرفت. كودكان گرد من 
و او جمع ش��دند و او بي‌خيال به راه افتاد و مي‌رفت تا به »رَحبة2« رس��يد و كودكان همه‌جا او 
را دنبال ميك‌ردند. مردم به همديگر مي‌گفتند جابر‌بن‌یزيد ديوانه ش��ده است. چند روزي بيش 
 ـ به حاكم كوفه رسيد كه نوشته بود: تحقيق  نگذشته بود كه نامة خليفه  ـهشام‌ابن‌عبدالملک
كن مردي به نام جابربن‌یزيدجعفي يكس��ت؛ دس��تگيرش كن و گردنش را بزن و سر او را نزد 
من بفرس��ت. حاكم از حاشيه‌نش��ينان سراغ جابر را گرفت. گفتند: امير به سلامت باد! او مردي 
اس��ت كه از فضل و دانش حديث برخوردار بود؛ امس��ال حج كرد و ديوانه شد و هم اكنون در 
رحبة بر ني س��وار است و با كودكان به بازي سرگرم. نعمان گويد: حاكم براي اطمينان بر سر 
جابر و كودكان رفت و او را س��وار بر ني در حال بازي ديد؛ پس گفت: خدا را ش��كر كه از قتل 

او معافم ساخت.3

1. بند استخوان
2. آستانة ورودی مسجد کوفه

3. قاموس‌الرجال/ ج2/ ص 330ـ329 و بحارالانوار/ 46/ ص 283ـ282 )نویسنده(
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اي��ن نمون��ه‌اي از چگونگي ارتب��اط امام با ياران نزدكي اس��ت و نمايانگر وجود پيوس��تگي و 
رابطه‌اي محاسبه‌ش��ده و تشكیلاتي؛ و نيز نمونه‌اي است از موضع‌گيري حكومت در برابر اين 
ياران. پيداس��ت كه ايادي خلافت ك ـه بيش از هر چيز به حفظ و قدرت و استحكام‌بخش��يدن 
 ـ از روابط امام با ياران نزدكي و فعاليت‌هاي جمع آنان كيس��ره  به موقعيت خود مي‌انديش��ند
بي‌خبر نمي‌مانند و كم و بيش بويي از اين موضوع مي‌برند و در صدد كشف و مقابله با آن بر 
مي‌آيند.1 به‌تدريج نماي متعرضانه در زندگي آن حضرت و نيز در جوّ عمومي تشيع پديد مي‌آيد 

و آغاز فصل ديگري را در تاريخ زندگي امامان شيعه نويد مي‌دهد. 
اگرچه در متون تواريخ اسلامي و نيز در كتب حديث و غيره به صراحت از فعاليت‌هاي تعرض‌آميز 
و بالنّس��به حادّ امام باقر س��خني نيست  ـ‌و البته اين خود ناش��ي از علل و عواملي چند است كه 
مهمترين آنها اختناق حاكم بر آن جوّ و ضرورت تقيّه براي ياران معاصر امام است که تنها مراجع 
مطل��ع از جريانات زندگيِ سياس��ي امام بوده‌اند‌ـ ‌ ولي همواره از عكس‌العمل‌هاي حساب‌ش��دة 
دش��منِ آگاه مي‌توان عمق عمل هركس را كش��ف كرد. دستگاه مقتدر و مدبري چون دستگاه 
هش��ام‌بن‌عبدالملك كه مورخ، او را مقتدرترين خليفة امُ��وي مي‌داند، اگر با امام باقر يا هركس 
ديگر، با چهره‌اي خش��ن روبه‌رو مي‌ش��ود، بي‌گمان ناش��ي از آن است كه در روش و عمل وي 
تهديدي براي خود مي‌بيند و وجود او برايش تحمل‌ناپذير مي‌گردد. ترديدي نمي‌توان داشت كه 
اگر امام باقر فقط به زندگي علمي ‌ ـ‌و نه به س��ازندگي فكري و تشلايكتي‌ـ  سرگرم بود، خليفه 
و سران رژيم خلافت به‌صَرفه و صلاح خود نمي‌ديدند كه با سخت‌گيري و شدت عملي كه به 
خرج مي‌دهند، اولًا آن حضرت را با مقابله‌اي تند عليه خود برانگيزند  ـچنان‌که در زمانی نزدیک، 
 ـ ثانياً گروه  نمونه‌ای از این تجربه را مشاهده می‌کنیم؛ از جمله قیام حسین‌بن‌علی )شهید فخ2(
 ـ بر خود خشمگين كنند و از  دوستان و معتقدان به امام را  ـکه تعدادشان اندک هم نبوده است
دس��تگاه خود ناراضي سازند. كوتاه‌سخن اينكه از عكس‌العمل نسبتاً حاد رژيم خلافت در اواخر 

1. این حقیقت را به‌جز ماجرای جابر و ماجراهای متعدد دیگر شبیه به آن روایت، عبدالله‌بن‌معاویه جعفری نیز که پیام تهدیدآمیز 
حاکم مدینه به امام باقر)ع( را نقل می‌کند، صریحاً تأیید می‌نماید. )ر.ک: بحارالانوار/ ج46/ ص246( )نویسنده(

 ـ پسر على‌بن‌حسين‌بن‌حسن‌بن‌حسن‌مجتبىعليه‌السلام است و مادرش زينب دختر عبدالله‌بن‌حسن است   ـحسین فخ  2. حسين‌بن‌علی 
كه در زمان موسىالهادى نوة منصور، خروج كرد و فخ نام چاهي در كي فرسخى مكه است.‏ 
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عمر امام باقر مي‌توان عمل نسبتاً شديد و حاد آن حضرت را استنباط كرد. 
احضار امام باقر به شام 

در ميان جريانات مهم اواخر زندگي امام، از همه معروف‌تر، ماجراي جلب و احضار آن حضرت 
به ش��ام، پايتخت حكومت اموي اس��ت. براي آگاهي از چگونگي موضع امام در برابر دس��تگاه 
خلافت، خليفة اموي دس��تور مي‌دهد امام باقر را ‌ ـ‌و طبق برخي از روايات، امام صادق، فرزند 
جوان و يار و همكارِ نزدكي پدر را نيز‌ـ  دس��تگير و به ش��ام اعزام کنند. امام را به شام و قصر 
خليفه مي‌آورند. هش��ام قبلًا به مجلسيان و حاشيه‌نشينان خود دستورهاي لازم را براي هنگام 
روبه‌رو شدن با امام، دكيته كرده ‌است. قرار است ابتدا خود خليفه و سپس حضار مجلس ك ـ‌ه 
همه از رجال و س��رانند‌ـ ‌ س��يل تهمت و شَماتت را به‌سويِ امام سرازير نمايند. وي از اين كار 

دو منظور را تعقيب ميك‌ند: 
نخس��ت آنكه با اين تندي‌ها و دش��نام‌ها روحية امام را تضعيف كند و زمينه را براي هر كاري 
كه مقتضي به نظر مي‌رس��د، آماده س��ازد. و ديگر آنكه خصم را در ديداري كه ميان عالي‌ترين 
رهبران دو جبهة متخاصم تش��يكل ش��ده، محكوم كند و بدين‌ وسيله همة افراد جبهة او را با 
نشرِ خبرِ اين محكوميت ك ـ‌ه به بركت بلندگوهاي هميشه آمادة خليفه، مانند خُطبا و عمّال و 

جاسوس‌هاي شخصِ خليفه بوده و قابل اجراست‌ـ‌  خلع سلاح كند. 
امام وارد مي‌شود و بر خلاف رسم و سنت معمول كه هر تازه‌واردي بايد به خليفه، آن هم با ذكر 
لقب مخصوص »اميرالمؤمنين« س�لام دهد، به همة حاضران رو ميك‌ند و با اشارة دست، آنان 

را مخاطب مي‌سازد و مي‌گويد: السلام علكيم. و آن‌گاه بي‌آنكه منتظر اجازه بماند، مي‌نشيند. 
از اين رفتار، آتش يكنه و حس��د در دل هش��ام زبانه ميك‌ش��د و برنامه را شروع ميك‌ند. »شما 
 ـ‌اولاد علي‌ـ  هميش��ه وحدت مس��لمانان را شكس��ته و با دعوت آنان به‌سويِ خود، ميان آنان 
رخنه و نفاق افكنده‌ايد و از سر نابخردي‌ و ناداني، خود را پيشوا و امام پنداشته‌ايد.« لخَتي از اين 
ياوه‌ها مي‌گويد و ساكت مي‌شود. پس از او، نوكران و جيره‌خوارانش هر كي سخني در همين 

حدود مي‌گويند و هركدام به زباني امام را مورد تهمت و ملامت قرار مي‌دهند. 
ام��ام در همة اين مدت خاموش و آرام نشس��ته اس��ت. وقتي همه س��كوت ميك‌نند، حضرت 
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برمي‌خيزد و مي‌ايستد و رو به حضار، پس از حمد و ثناي خداوند و درود بر پيامبر، در جملاتي 
كوتاه و تكان‌دهنده، سردرگمي و بي‌هدفيِ آن جمعِ پراكنده را به رخشان ميك‌شد؛ بي‌اختياري 
و آلتِ فعل بودنش��ان را همچون تازيانه‌اي بر س��ر و رويش��ان ميك‌وبد؛ موقع خود و پيش��ينة 
 ـ است، روشن مي‌سازد و  افتخارآميز خاندانش را كه منطبق با برترين معيار اس�لامي  ـهدايت
س��رانجام، ن‌كيفرجاميِ‌ راه خود را که برابر با س��نت‌هاي خدا در تاريخ است، مطرح ميك‌ند و 
روحي��ة متزلزل آنان را متزلزل‌تر مي‌نمايد: »أيهّا الن��اسُ! أينَ تذَهَبونَ؟ وَ أينَ يرُادُ بكُِم؟ بنِا 
ًال وَ ليَسَ  لٌ فإنّ لنَا مُلكاً مُؤَجَّ لكَُم وَ بنِا يخَتمُِ آخِرَكُم، فَإن يكَُن لكَُم مُلكٌ مُعَجَّ هَدَى اللهُ أوَّ
ناّ أهلُ العَاقبِةَِ يقَُولُ اللهُ عَزّوَجَلّ: وَ العاقبِةَُ للِمُتقِّين1« به كجا مي‌رويد اي  بعدَ مُلكِناَ مُلكٌ، ِأل
آدم‌ها؟! و چه س��رانجامي برايتان در نظر گرفته‌اند؟ به‌وس��يلة ما بود كه خداوند گذشتگان شما 
را هدايت كرد، و به‌دست ما نيز خواهد بود که مُهر پايان، به كار شما مي‌زند، اگر شما را امروز 
دولتي مستعجل است، ما را دولتي دیرنده خواهد بود و پس از دولت ما، كسي را دولت نيست. 

ماييم اهل عاقبت، كه خدا فرمود: عاقبت متعلق به صاحبان تقوا است.2 
در اين بيان كوتاه و پُر مغز ك ـه تظلمّ و تحكّم و نويد و تهديد و اثبات و رد را ‌كيجا متضمّن 
 ـ به‌قدري تأثير و گيرايي وجود دارد كه اگر پخش ش��ود و به گوش مردم برسد، ممكن  اس��ت
اس��ت هر ش��نونده‌اي را به حقانيت گويندة آن معتقد س��ازد. براي پاس��خ گفتن به اين سخن، 
نغزگوي��ي و س��خن‌داني به همان اندازه لازم اس��ت كه خودب��اوري و دل‌گرمي. و اين‌همه در 

مخاطبان امام نيست؛ پس چاره‌اي جز خشونت و زور نمي‌ماند. 
هش��ام دستور مي‌دهد امام را به زندان بيافكنند؛ يعني عملًا به ضعف روحيه و نارسايي منطق 
خ��ود اعتراف ميك‌ند. در زندان، امام به روش��نگري و بيان حقاي��ق مي‌پردازد و هم‌زنجيرهاي 
خود را تحت تأثير مي‌گذارد؛ به‌‌طوري كه از زندانيان كس��ي نماند كه س��خن او را از بنُِ دندان 
نپذيرفته و دل‌بس��تة او نشده باش��د. مأموران، ماوَقع را به هشام گزارش مي‌کنند. اين موضوع 

 ـخطاب به گروهی از عالی‌ترین مقامات دولتی که در مجلس با این حساسیت و عظمت، گرد خلیفه   ـایّها الناس  1. ای آدم‌ها 
نشسته و به دفاع از او کمر بسته‌اند؛ یعنی در حقیقت نفی همة ارزش‌هایی که در آن جامعة طاغوتی، این مستکبران را از عامة مردم 

جدا می‌کرد و شخصیت ویژة آنان را تشکیل می‌داد؛ پیکاری اصولی و عمیق در لباس یک خطاب ساده. )نویسنده(
2. بحارالانوار/‌ ج46/ ص264
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براي دس��تگاهي كه در طول ده‌ها س��ال به صورت ويژه شام را از دسترس تبليغات علوي دور 
نگاه‌ داش��ته، مطلقاً قابل تحمل نيس��ت. هش��ام فرمان مي‌دهد آن حضرت و همراهانش را از 
زندان بيرون آورند. هيچ‌جا براي آنان مناسب‌تر از مدينه نيست؛ شهري كه در آن مي‌زيسته‌اند؛ 
البته با همان مراقبت‌ها و سختگيري‌هاي هميشه، و بيشتر. و در صورت لزوم، فرودآوردن ضربة 
آخر، و بي‌س��روصدا حريف را در بستر و خانة خودش نابود كردن و وبال تهمتِ »امامكُ‌شي« را 
به گردن نگرفتن. پس به دستور هشام آنان را بر مركب‌هاي تندرو ك ـ‌ه سراسر راه را بي‌وقفه 
طي ميك‌نند‌ـ  مي‌نشانند و به‌سوي مدينه مي‌تازند. قبلًا دستور داده شده است كه در شهرهاي 
ميان راه، كس��ي حق ندارد با اين قافلة مغضوب معامله كند و به آنان نان و آب بفروش��د.1 سه‌ 

شبانه‌روز با اين وضع راه مي‌روند و ذخيره‌هاي آب و نان پايان مي‌گيرد. 
اكنون به شهر مدينه رسيده‌اند. اهل شهر طبق فرمان، دروازه‌ها را مي‌بندند و از فروختن توشه 
امتناع ميك‌نند. ياران امام از گرس��نگي و تشنگي به شِ��كوه آمده‌اند. امام بر فراز بلندي كه بر 
شهر مشرف است، مي‌رود و با رساترين فرياد خود، بر اهل شهر نهيب مي‌زند: »اي مردم شهرِ 
ستم‌پيشگان! منم ذخيرة خدا، که خدا دربارة آن گفته است: ذخيره براي شما نكيوتر است، اگر 
مؤمن باش��يد2«. ناگهان كي هوشياري و ش��هامتِ به‌جا توطئه را خنثي ميك‌ند. مردي از اهل 

1. طبق بعضی از روایات، به مردم شهرهای بین راه چنین وانمود شده بود که محمدبن‌علی و جعفربن‌محمد نصرانی شده و از دین 
اسلام برگشته‌اند. بحارالانوار/ ج46/ ص306  

مشابه این ماجرا را در نهضت آزادی هندوستان و در دهه‌های میانة قرن 19 می‌توان دید: مولانا که از علمای مذهبیِ معروف و 
 ـ محسوب می‌گشتند، از طرف  معتبر هندوستان و نخستین رهبران مقاومت مسلمانان هند  ـپیشگامان جنبش آزادی‌خواهانة قاره
جمعی از روحانیون مخالف با مبارزه، به عنوان »وهابی« معرفی شدند. برای این تهمت، هیچ‌گونه مناسبت و بهانه‌ای لازم نبود؛ 
فقط همین بود که این چهره‌های محبوب و معروف و مبارز باید در نظر تودة بی‌خبر و ناهوشیار، از اعتبار و اعتماد بیفتد و برای 
این منظور، تهمت وهابی‌گری وسیلة مناسبی بود. ویرانگری‌های اعتقادی و عملی فرقة وهابی در حجاز که خود نغمة دیگری 
بود، از شیپور بدآهنگ استعمار در آن‌روزها تازه پا می‌گرفت و موجی از خشم و نفرت در همة اقطار اسلامی پدید می‌آورد و تهمت 
وهابی‌گری در هرجا می‌توانست محبوب‌ترین چهره‌ها را از نظرها ساقط می‌کرد. عامة مردم به‌درستی نمی‌دانستند و نمی‌توانستند 
بدانند وهابی‌گری چیست و از کجاست و چه می‌گوید و چه می‌خواهد بکند و آیا این علمای پاکباخته که عمر خود را در مبارزه 
این بود که   ـ باشند؟ تنها چیزی که می‌دانستند،  انگلیس انگلیس گذرانیده‌اند، ممکن است وهابی  ـیعنی آلت دست  با استعمار 
وهابی‌گری یک مسلک غلط و انحرافی است و اکنون می‌شنیدند که این علمای مبارز، وهابی‌اند؛ و همین کافی بود. )نگاه کنید 
به کتاب »مسلمانان در نهضت آزادی هندوستان« چاپ آسیا(. و من وقتی ماجرای احضار امام باقر و امام صادق‌علیهما‌السلام به شام و 
تهمت نصرانی‌گری به آنان را با ماجرای صدوچند سال پیش هندوستان تطبیق می‌کنم و آن‌گاه به اوضاع و احوال جاری زمان و 
مکان خودمان نظر می‌افکنم، با حیرتی تأسف‌آمیز این مصرع عربی را به‌یاد می‌آورم: »النّاس کالنّاس، والایّام واحدة«؛ آدم‌ها همیشه 

همانندند و روزگاران، همواره همسان. )نویسنده(
َّكُم إن كُنتمُ مُّؤمِنيِنَ« 2. سورة مبارکة هود/ آیة 86، »بقَِيَّتُ اللهِ خَيرٌ ل
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ش��هر، همش��هريان فريب‌خورده و بي‌خبر را هش��دار مي‌دهد و به آنان يادآور مي‌گردد كه اين 
همان نهيبي اس��ت که شُ��عيبِ پيامبر بر س��ر گمراهان زمان خود زد، و به آنان تفهيم ميك‌ند 
كه هم‌اكنون در برابر همان پيامي قرار دارند كه روزي گذشتگانش��ان در برابر آن قرار داشتند؛ 
و امروز اينان گذش��تگان خود را به‌خاطر نش��نيده گرفتن آن پيام، لعن و نفرين ميك‌نند. آري، 
تاريخ تكرار ش��ده اس��ت؛ اينك همان پيام و همان پيام‌آور و همان مخاطبان. اين سخنِ به‌جا 
بر دل‌ها مي‌نش��يند. دروازه‌ها را مي‌گش��ايند و به‌رغمِ زمينه‌چيني‌هاي دستگاه خلافت، دشمنِ 

آن دستگاه را مي‌پذيرند.1 
آخرين بخش اين روايت تاريخی ك ـه از جهاتي چند مي‌تواند نمايانگر وضع سياسي و اختناق 
و نيز تحميق همه‌گيرِ آن زمان از سویی، و از سوي ديگر روشنك‌نندة موضع ويژة امام باقر در 
 ـ چنين است: وقتي خبر مدينه را به هشام ‌رساندند، دستور  برابر دستگاه حكومت بني‌اميه باشد
داد پيش از هر چيز، آن مرد گستاخ را كه جرأت كرده برخلاف نقشة سران رژيمِ خلافت سخن 
گويد و مردم را از غفلتي بزرگ برهاند، به س��زاي اين خيانت برس��انند. و به دستور خليفه، او را 

به قتل رساندند. 
با اين‌همه، امام از درگيرش��دن با قدرتِ مس��لط، در صحنه‌اي حاد و پكياري روياروي، اجتناب 
مي‌ورزد؛ دس��ت به شمشير نمي‌برد و دست‌هايي را هم كه عجولانه و چپ‌روانه قبضة شمشير 
را فشرده، برمي‌گشايد و آنها را به تيزبيني و موقع‌شناسيِ بيشتر وادار مي‌سازد و شمشير زبان را 
نيز تا آنجا كه ضرورتِ عملِ بنيادين ايجاب نكرده است، در نيام مي‌گذارد. به برادرش زيد كه 
در تنگناي غَليَان2ِ احساسات، از تاب رفته و به‌جان آمده است، رخصت خروج  ‌ـ‌قيام‌ـ‌  نمي‌دهد. 
در ارتباط��ات معمول��يِ زندگي و در رابطه با عناصر ناآزموده، بيش��ترين تيكه را بر فعاليت‌هاي 
فرهنگي و فكري ميك‌ند؛ كاري كه درعين‌حال، هم شالوده‌ريزي ايدئولوژكي است و هم تقيّة 
 ـ اين تاكتكِي حيكمانه  سياسي؛ لكين  ـهمان‌طور که در اشارت‌های کوتاه پیشین دانسته شد
هرگز موجب آن نمي‌ش��ود كه امام سَ��مت كليِ حركت امامت را براي ياران نزدكي و شيعيانِ 
راستين كه به راه او گرويده‌اند، مطرح نسازد و آرمان بزرگ شيعي را ك ـ‌ه همان ايجاد نظامی 

1. بحارالانوار/ ج46/ ص264/ به نقل از کافی
2. )غ‌ل‌و( جوشش، خروش
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اسلامي و حكومتي علوي از راه مبارزه‌اي اجتناب‌ناپذير است‌ـ  در دل آنان زنده نسازد؛ حتي در 
مواقع مناسب، احساسات را نيز به اندازة لازم در اين راه برنيانگيزد. 

نويدِ آيندة دلخواهي كه چندان دور هم نيس��ت، از جملة ش��يوه‌هاي اميدبخش امام باقرعلیه‌السلام 
است و ضمناً نمايانگر آن است كه آن‌ حضرت موقع خود را در حركت تدريجي شيعه، در كجا 
و در چه مرحله‌اي مي‌دانس��ته اس��ت. »با حضرت ابوجعفر بوديم و خانه پُر بود. پيرمردي وارد 
شد، سلام كرد و گفت: اي پسر پيامبر! به‌خدا سوگند من شما و دوست‌دارانتان را دوست دارم 
و به‌ خدا سوگند كه اين دوستي از روي طمع به زيورهاي زندگي نيست. دشمن شما را دشمن 
مي‌دارم و از او بيگانه و بيزارم و اين يكنه و خصومت به‌خاطر خوني نيست كه ميان ما ريخته 
ش��ده باش��د. به خدا سوگند من امر و نهي شما را پذيرنده‌ام و انتظار ميك‌شم كه زمان پيروزي 
شما كي فرا خواهد رسيد. اكنون آيا براي من اميدي داري؟ فدايت گردم« امام مرد را نزد خود 
خواند و کنار خود نش��انید؛ آن‌گاه گفت: »اي پيرمرد! كس��ي از پدرم علي‌بن‌الحسين عيناً همين 
را پرس��يد. پدرم به او گفت: اگر در اين انتظار بميري، بر پيامبر و بر علي و حس��ن و حس��ين 
و علي‌بن‌الحس��ين فرود مي‌آيي و دلت خنك و جانت كامياب و چش��مت روش��ن خواهد شد و 
همراه گزاره‌نويس��ان بزرگوار خداوند در آغوش آسايش و گش��ايش جاي خواهي گرفت و اگر 
زنده بماني، در همين جهان روزگاري را خواهي ديد كه چش��م تو روش��ن شود و در آن روزگار 
با ما و در كنار ما برترين جايگاه را خواهي پيمود«. پيرمرد مي‌رفت و امام به او مي‌نگريست و 

مي‌گفت: »هركه مي‌خواهد به مردي از اهل بهشت بنگرد، به اين مرد بنگرد1«‌.
حتي گاهي از اين اندازه هم فراتر مي‌رود؛ س��ال پيروزي را مش��خص ميك‌ند و آرزوي ديرين 
ش��يعي را جامة حقيقت مي‌پوش��اند. ابوحمزة ثُمالي گويد: از ابي‌جعفر شنيدم كه مي‌گفت: خدا 
براي اين كار  ـ‌تشيكل حكومت علوي‌ـ‌  سال هفتاد را معين كرده بود. چون حسين كشته شد، 
خدا بر خايكان خشم گرفت؛ پس آن را تا سال صدوچهل به تأخير افكند. ما اين موعد را براي 
ش��ما  ـ‌دوستان نزد‌ـ كي گفتيم و شما آن را افشا كرديد و پردة استتار اين راز را گشوديد؛ پس 
از آن، خدا ديگر وقتي و موعدي را نزد ما معين نساخت. و خدا هرچه را بخواهد، محو ميك‌ند 

1. بحارالانوار/ ج46/ ص361و362
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و هرچه را بخواهد، ثبت مي‌فرمايد. ابوحمزه مي‌گويد: اين سخن را به ابي‌عبدالله گفتم، فرمود: 
آري، اين‌چنين بود.1 

بيانات��ي از اين قبيل، تش��يكل نظام اس�لامي و حكومت علوي را ك��ه در آن محيط اختناق و 
فشارِكُش��نده، همچون رؤيايي دل‌انگيز، تنها فروغ اميد‌بخش و حركت‌زا را بر دل ستمك‌ش��يدة 
ش��يعه مي‌افكند، به صورت آينده‌اي محتوم و تخلف‌ناپذير در مي‌آورد و بدين‌گونه بر قدرت و 

تسليم آنان در پيمودن فاصله‌هايي كه با آن داشتند، مي‌افزود. 
نوزده س��ال دوران رهبري امام همانند خطي مس��تقيم و متصل و روش��ن، با اين وضع سپري 
مي‌شود؛ نوزده سالي كه در آن، هم آموزندگي ايدئولوژي هست، هم سازندگي فرد؛ هم تاكتكي 
مبارزه هس��ت، هم س��ازماندهي به جمع و ايجاد تشكل؛ هم حفظ و تداوم جهت‌گيري سياسي 
هس��ت، هم تقيّه و برافروزندگيِ اميد هرچه بيش��تر و راس��خ‌تر. و خلاصه، نوزده سال مبارزه و 
گذر از روي جِدّ و جهد در س��نگلاخي صَعبُ‌العبور. و س��رانجام، هنگامي كه اين عمر كوتاه و 
پُربركت پايان مي‌گيرد، هنگامي كه دشمنان سوگندخوردة نهضت علوي با رفتن سلسله‌جنبان 
اين نهضت مي‌پندارند كه نفَسي به‌راحتي خواهند كشيد و فارغ‌البال از مبارزات تبليغاتي شيعه، 
به دردسرها و گرفتاري‌هاي بي‌شمار خود در داخل كشور و در مرزها خواهند پرداخت، خاكستر 
گرم و س��وزندة اين كانون مشتعل، آخرين برقِ جان‌ش��كاف خود را بر بنيان رژيم اموي فرود 
مي‌آورد. عمري را به افشاگري و تبيين گذرانده بود، پس از مرگ نيز كار خود را دنبال ميك‌ند. 
با زندگي خود، آگاهي داده بود؛ با مرگ خود نيز به اين تلاش ادامه مي‌دهد. براي ياران خود و 
انبوه مردمِ بي‌خبري كه تشنة فهميدن و انديشيدن‌اند، درسي تازه و پيامي تازه مي‌فرستد. اين 
پيام نيز مانند نقش��ة كلي زندگي او، آرام و عميق اس��ت. دوستان و نيازمندان را بهره مي‌دهد، 
ولي خواب دشمن را برنمي‌آشوبد. اين، نمونه‌اي است از تقيّة امام باقر و نموداري است از وضع 

عمومي منش و رفتار وي در آن مرحلة زمانيِ خاص. 
كس��اني ك��ه بعدها تاريخ زندگي امام را ثبت كردند نيز از كن��ار اين اقدام بزرگ كه در حديثي 
كوتاه گنجانيده ش��ده اس��ت، به غفلت يا تغافل2 گذش��ته‌اند. آيا مي‌توان گفت آن را نديده‌اند؟ 

1. الکافی/ ج1/ ص368
2. )غ‌ف‌ل( خود را به غفلت زدن، خود را به غفلت وانمود کردن
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كوت��اه كنيم. صورت قضيه اين اس��ت كه امام به فرزندش جعفربن‌محمد دس��تور مي‌دهد كه 
وي بخش��ي از دارايي او را  ـ‌هش��تصد درهم‌ـ  در طول ده سال، صرف عزاداري و گريستن بر 
او نمايد. مكان عزاداري، صحراي مِني اس��ت و زمان آن، موس��م حج1؛ همين و بس. موس��م 
حج، ميعاد برادران دور افتاده و ناآشناس��ت. هزاران »فرد« در آن زمان و مكان، امكان »جمع« 
بودن و ش��دن را مي‌آزمايند. اين همدلانِ ناهم‌زبان، در آنجا با زبان واحدي خدا را مي‌خوانند 
و معجزة گردآمدن ملت‌ها زير كي پرچم را مش��اهده ميك‌نند. اگر پيامي باش��د كه مي‌بايد به 
همة جهان اس�لام رسانده شود، فرصتي از اين مناس��ب‌تر نيست. آن‌گاه عمل حج در چندين 
روز متوال��ي انجام مي‌گيرد و در چند نقطه، كدامكي‌ از اين روزها مناس��ب‌تر اس��ت و كجا از 
اين مكان‌ها؟ مكه، ش��هري است و مردم در كي شهر، هم پراكنده‌اند و هم سرگرم. به‌علاوه، 
همه در آن به عمل‌هاي حج مش��غولند؛ طواف، س��عي، نماز و... مَشعر توقفگاهِ شبانه‌اي است، 
كم‌فرصت و بي‌امكان؛ بيش از ايستگاهي بر سر راه مِنی نيست. عرفات توقفگاهي است اگرچه 
روزان��ه، ولي كوته‌مدت: فقط كي روز، با صبحي خس��ته از حركت و عصري مهيّاي عزيمت. 
از همه مناس��ب‌تر مِني اس��ت: حاجي در بازگشت از سفر عرفات، سه شب آنجا اتُراق ميك‌ند و 
فرصت براي آشنايي و گفتگو و همدردي از همه‌جا بيشتر است. يكست كه روزها زحمتِ رفتن 
و بازآم��دن از مك��ه را تحمل كند؟ ماندن و س��ر زدن به هر جمع و محفل و مجمع را زماني و 
مكاني مناس��ب اس��ت. همهك‌س به‌طور طبيعي گذارَش به مجلس عزايي كه همه ساله در اين 
س��ه روز در اين بيابان برپاس��ت، مي‌افتد. كمك‌م مردمِ آفاق با آن آشنا شده‌اند. سال‌هاست كه 
جمعي از مردم مدينه  ـ‌کانون اس�لام و پایگاه صحابه و فقها و محدثان بزرگ‌ـ  در اينجا و در 
اين ايام محفلي مي‌سازند. براي چه كسي؟ براي كيي از برجسته‌ترين چهره‌هاي جهان اسلام؛ 
براي محمدبن‌علي‌بن‌الحسين؛ مرد بزرگي از دودمان پيامبر؛ سرآمد فقها و محدثين؛ استاد همة 
ن��ام‌آوران فق��ه و حديث. چرا از همه‌جا به اينجا مي‌آيند و از همه‌جا در اينجا مي‌گويند؟ و اصلًا 
چرا مي‌گويند؟ مگر مرگ او طبيعي نبوده است؟ چه كسي او را كشته یا مسموم كرده؟ و چرا؟ 
مگ��ر او چه ميك‌رده و چه مي‌گفته؟ آيا داعيه‌اي داش��ته؟ آيا دعوتي ميك‌رده؟ آيا براي خليفه 

1. بحارالانوار/ ج46/ ص215و220، »عن اب‌یعبدالله قال: قال لی ابی: یا جعفر اوقف لی من مالی کذا و کذا لنوادب تندبنی 
عشر سنین بمنی ایاّم منی.« )نویسنده(



 249n امام باقر

خطري بوده؟ و آيا و آيا. ده‌ها استفهام و ابهام و در پي آن، ده‌ها پرسش و كاوش و آن‌گاه سيل 
پاس��خ از سوي صاحبان عزا و نيز از س��وي مطّلعاني كه اينجا و آنجا در انبوه متراكم و تاركي 
جمعيت پراكنده‌اند؛ كساني كه از مدينه يا كوفه به اينجا شتافته‌اند، و در اصل براي همين آمده‌اند 
كه به اين سؤال‌ها جواب دهند. آمده‌اند تا مسائل را در فرصتي بي‌نظير براي مردمي كه از سراسر 
جهان اسلام در اينجا جمع‌اند تبيين كنند؛ و نيز البته تا برادران و مواليان را ديدار كنند، خبري 
بدهند و فرماني بگيرند؛ و کوته‌سخن، دعوت شيعي از هزارها كانالِ عظيم‌ترين شبکة تبليغاتيِ 
جهانيِ آن روزگار. و اين اس��ت نقشة موفقِ امام باقرعلیه‌الس�لام  ـ‌نقشة جهاد پس از مرگ‌ـ  و اين 
است آن وجود بركت‌خيز كه زندگي و مرگش براي خدا و در راه خداست؛ »و جَعلَه مُبارَكاً ايَنمَا 

کانَ و سَلامٌ عَليه يوَمَ وُلدَ و يوَمَ يمَوت و يوَم يبُعث حيا1ًّ«.پیشوای صادق، ص‌33ـ‌54

1. اقتباس از آيات 15و31 سورة مباركة مريم، »و هرجا كه باشد وجود او را مبارك ساخت‏؛ و درود بر او روزى كه زاده شد و روزى 
كه م‏ىميرد و روزى كه زنده برانگيخته م‏ىشود.« 



فصل یازدهم
اواخر حكومت بني‌اميه و 
امامت امام صادق‌
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ام��ام باقرعلیه‌الس�لام در پنجاه‌وهف��ت س��الگي و در روزگار س��لطنت كي��ي از مقتدرتري��ن 
خلف��اي بنی‌امیه، هش��ام‌بن‌عبدالملك، درگذش��ت. اوض��اع و احوالِ آش��فته و گرفتاري‌ها 
و س��رگرمي‌هاي بي‌ش��مارِ حكومتِ اموي در سراس��ر كشورِ پهناور مس��لمان، مانع از آن 
نب��ود كه هش��ام از توطئه و بدس��گالي1 نس��بت به قلب تپندة تش��لايكت ش��يعي ي ـعني 
 ـ غاف��ل بمان��د. به توصية او، مزدورانش امام را مس��موم كردن��د و طاغية جبّار  امام باقر
اموي لذت و سرمس��تيِ فتوحاتش در مرزهاي غربي و ش��رقي كشور را با قتل بزرگ‌ترين 

و خطرنا‌كترين دش��منِ خود در داخل كش��ور، كامل كرد. 
رژيم بني‌اميه در س��اليان آخر زندگي امام باقر و نيز س��ال‌هاي آغاز امامت فرزندش امام 
ص��ادق، كي��ي از پُرماجراترين فص��ول خ��ود را مي‌گذرانيد. قدرت‌نمايي‌ه��اي نظامي در 
مرزهاي ش��مال شرقي  ـ‌تركستان و خراسان‌ـ‌  و ش��مال ‌ ـ‌آسياي صغير2 و آذربايجان‌ـ‌  و 
مغرب  ‌ـ‌آفريقا و آندلوس و اروپا‌ـ  و از س��ويي، و ش��ورش‌هاي پي‌در‌پي در نواحي عراقِ 

1. بداندیشی، بدخواهی
2. بخش شرقیِ ترکیه در دورة رومیان
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عرب و خراس��ان و ش��مالِ آفريقا كه عموماً و يا غالباً به‌وسيلة بوميانِ ناراضي و زير ستم، 
و گاه به تحركي يا كمكِ س��ردارانِ مغولِ اموي به‌پا مي‌ش��د.1 از س��وي ديگر، همچنين 
وضعِ نابس��امان و پريش��ان ملی در همه‌جا و مخصوصاً در عراق  ـ‌مقرّ تيول‌داران2ِ بزرگ 
بني‌امي��ه و جاي��گاه امكلا حاصل‌خيز و پُ��ر بركت كه غالباً مخص��وص خليفه و يا متعلق 
ب��ه س��ران دولت او بود‌ـ  و حيف و ميل‌هاي افس��انه‌اي هش��ام و اس��تاندار مقتدرش در 
عراق  ـ‌خالدبن‌عبدالله‌قس��ري‌‌3ـ  و بالاخ��ره قحطي و طاعون در نقاط مختلف، از جمله در 
خراس��ان و عراق و ش��ام، حالتِ عجيبي به كشور گستردة مسلمان‌نشين كه به‌وسيله رژيم 
بني‌اميه و به‌دس��ت كيي از معروف‌ترين زمام‌داران آن اداره مي‌شد، داده بود. بر اين‌همه، 

بايد مهمترين ضايعة عالم اسلام را افزود؛ ضايعة معنوي، فكري و روحي.
در فضاي پريش��ان و غم‌زدة كش��ور اس�لامي كه فقر و جنگ و بيماري، همچون صاعقة 
برخاس��ته از قدرت‌طلبي و اس��تبدادِ حكمرانان اموي بر س��ر مردمِ بي‌ن��وا فرود مي‌آمد و 
مي‌س��وخت و خاكس��تر ميك‌رد، پرورش نهال فضيلت و تقوا و اخ�لاق و معنويت، چيزي 
در ش��مارِ محالات مي‌نمود. رجال روحاني و قضات و محدثان و مفس��ران، كه مي‌بايست 
ملج��أ و پناه مردمِ بينوا و مظلوم باش��ند، نه فقط به كارِ گره‌گش��ايي نمي‌آمدند، غالباً خود 
نيز به‌گونه‌اي و گاه خطرنا‌كتر از رجال سياس��ت، بر مشلاكت مردم مي‌افزودند. نام‌آوران 
و چهره‌هاي مش��هور فقه و لاكم و حديث و تصوّف4، از قبيل حسنِ‌بصري، قتاد×‌بن‌دعامه، 
محمدبن‌ش��هاب‌زهري، ابن‌بش��ر، محمدبن‌المُنكَدر، ابن‌ابَي‌ليَلَ��ي و ده‌ها تن از قبيل آنان، 
در حقيق��ت مهره‌هاي��ي در دس��تگاهِ عظيم خلاف��ت و يا بازيچه‌هايي در دس��تِ اميران و 

1. و مورخ، همة آنها را بی‌استثنا به خوارج منسوب می‌کند، که این خود نمایانگر انگ مخصوص دستگاه خلافت بر این شورش‌ها 
و قیام‌های غالباً و یا لااقل بعضاً حق‌طلبانه می‌تواند باشد. )نویسنده(

2. سرپرستان املاک پادشاه در مناطق مختلف
3. خالدبن‌عبدالله‌قسری متهم شد که درآمد سالانه‌اش سیزده میلیون است. هشام به او نوشت: کسی غلهّ نفروشد تا غلةّ امیرالمؤمنین به 
فروش برسد! خالد که قلباً با خلیفه یک‌رنگ نبود، در خطبه می‌گفت: مردم گمان می‌کنند که نرخ‌ها را من بالا می‌برم. هرکه نرخ‌ها را 
بالا برد، لعنت خدا بر او باد. )می‌خواست بگوید این کار خلیفه است(. زن هشام لباسی داشت که تارهای آن از طلا بود و بر آن نگین‌های 
گران‌بها آویخته؛ چندان که از سنگینی آن، یارای راه رفتن نداشت. قیمت‌گذاران هرگز نتوانستند برای آن بهایی معین کنند. و خود او 
فرشی داشت به طول صد و عرض پنجاه زراع، بافته از حریر و طلا. )ابن‌اثیر/ ج5/ ص220 و بین الخفاء و الخلفاء/ ص28و56( )نویسنده(

4. )ص‌و‌ف( عرفان
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فرمانروايان بودند. 
تأس��ف‌آور است اگر گفته شود كه بررس��ي احوال اين شخصيت‌هاي موجه و آبرومند، آنان 
را در چهرة مرداني سر در آخورِ تمنّياتِ پليد، همچون قدرت‌طلبي و نام‌جويي و كام‌جويي، 
ي��ا بينوايان��ي جَبان1 و پس��ت و عافیت‌طلب، يا زاهداني ري��اكار و ابله، و ي��ا عالم‌نماياني 

س��رگرمِ مباحثاتِ خونينِ لاكمي و اعتقادي، در ذهنِ مطالعه‌گر مجس��م مي‌س��ازد.2 
ق��رآن و حديث كه مي‌بايس��ت نهال معرف��ت و خصلت‌هاي نكي را زن��ده و بارور بدارد، 
به ابزاري در دس��ت قدرتمندان يا اش��تغالي براي عمرِ بي‌ثمرِ اي��ن تبهك‌اران و تبه‌روزان 

تبديل ش��ده بود.
در اي��ن فض��اي مس��موم و خفه و تاركي و در اي��ن روزگار پر بلا و دش��وار بود كه امام 
صادقعلیه‌الس�لام ب��ار امان��ت اله��ي را ب��ر دوش گرفت. و به‌راس��تي چه ض��روری و حياتي 
اس��ت »امامت«، با آن مفهومِ مترقّي كه در فرهنگ ش��يعي ش��ناخته و دانس��ته‌ايم. براي 
امتِ سرگش��ته و فريب‌خ��ورده و س��تم‌ديده و بدفهميدة چنان روزگارِ مُظل��م و پُربيلاي، 
قبلًا دیدیم که امامت، سرچش��مة دو جريان حيات‌بخش اس��ت: تفكر درس��تِ اسلامي و 
نظ��ام عادلان��ة توحيدي؛ و امام عهده‌دار اين دو تكليف اس��ت: نخس��ت، تبيين و تطبيق 
و تفس��یر مكت��ب ك ـه خ��ود متضمّن مبارزه ب��ا تحريف‌ها و درس��تكاري‌هاي جاهلانه و 
 ـ و آن‌گاه پي‌ریزي و زمينه‌س��ازي نظامِ قسط و حقِ توحيد؛ و در صورت  مغرضانه اس��ت
وج��ود چنين نظامي، دوام بخش��يدن به آن. اكنون در چنين اوضاع و احوال نابس��اماني، 
امام صادقعلیه‌الس�لام ب��ار اين امانت را بر دوش مي‌گيرد و عهده‌دارِ آن دو تكليف مي‌ش��ود. 
در آنِ واحد، هر دو وظيفه در برابر او قرار گرفته است؛ به كدام زودتر اقدام خواهد كرد؟

درس��ت است كه كار سياسي، دش��واري‌هاي فراوان دارد و چيزي نيست كه هشامِ اموي 

1. )ج‌ب‌ن( ترسو
2. از هزاران نمونه موضع‌گیری ننگین و خیانت‌آمیز و در عین حال ابلهانة این حضرات، این یک نمونه است و نمایشگر حدیث 
 ـ را جایز ندانست و با این کار مخالفت  مفصل: حسن بصری مبارزة با حجاج‌بن‌یوسف  ـآن طغیانگر خون‌آشام و متجاوز و بی‌نماز
کرد و چنین گفت: رأی من آن است که با وی مستیزید؛ چه اگر وی عقوبتی باشد که خدا بر شما مسلط کرده، شما را قدرت آن 
نیست که عقوبت خدایی را با شمشیر دور سازید؛ و اگر بلایی باشد که نازل شده، صبر کنید تا خدا خودش حکم کند؛ که او بهترین 

حکم‌کنندگان است! )طبقات ابن‌سعد/ ج1/ ص119، به نقل از نظرية‌الامامة محمود صبحی/ ص23( )نویسنده(
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با همة س��رگرمي‌ها و درگيري‌هايش آن را بر او ببخش��ايد و انتقامي س��خت از او نستاند؛ 
 ـ در حقيقت، بريدن ش��اه‌رگِ دس��تگاه خلافت  ول��ي كار فكري  ـیعنی مبارزه با تحريف
است؛ دستگاهي كه جز با تيكه بر دينِ انحرافي، توانِ بودن و ماندنش نيست.1 پس اين را هم 
بر او نخواهند بخش��ود؛ نه هش��ام و نه علماي عامه، عالماني كه در جهت عمومي و رايجِ جامعة 

منحط و منحرف، در حركتند و در تلاشي فعال. 
از س��وي ديگر، اوضاع براي گس��ترش دادن به انديشة انقلابيِ شيعه آماده است. جنگ است و 
فقر و استبداد؛ سه عاملِ پرورش‌دهندة انقلاب، و زمينة كار امامِ پيشين، كه جوّ مناطق نزدكي 

و حتي نقاط دور را تا حدودی آماده ساخته است.
استراتژي كلي امامت، ايجاد انقلاب توحيدي و علوی است؛ در فضايي كه گروه لازمي از مردم، 
ايدئولوژي امامت را دانس��ته و پذيرفته و مش��تاقانه در انتظار عينيت يافتن آن بوده و گروهِ لازم 
ديگري، به جمع مصمّم تشلايكتِ مبارز پيوسته باشند. لازمة منطقي اين خط‌مشيِ كلي، دعوتي 
همه‌گير اس��ت در سراس��ر محيط عالم اسلام، براي تلطيف جوّ اشاعة فكر شيعي در همة اقطار، 
و دعوتي ديگر است براي آماده‌سازي افرادِ مستعد و فداكارِ اعضاي »تشلايكت پنهاني شيعه«. 

دش��واري كار دعوت راس��تين امامت در همين نكته نهفته است. كي دعوت مسلكي كامل كه 
مي‌خواه��د قدرت را از هرگون��ه زورگويي و تجاوزطلبي و تعدّي به ح��ق آزادي مردم دور نگاه 
داشته، اصول و موازين اساسي اسلام را مراعات كند، ناگزير بايد تيكه بر شعور و درك مردم و در 
زمينه احساس نياز خواست طبيعي آنان، رشد و پيشرفت خود را ادامه دهد. و به‌عكس، مبارزاتي 
كه هرچند به‌ظاهر با ش��عارهاي مس��لكي و مكتبي كار خود را آغاز ميك‌ند، ولي در عمل، دست 
به قدرت‌نمايي‌هایي همچون همة قدرتمندان مي‌زند و از اصول اخلاقي و اجتماعي خود چش��م 
مي‌پوش��د، از اين دشواري فارغ است؛ و اين است راز طولاني بودن جريان نهضت امامت، و نيز 
1. این نکته درخور تأمل و دقت بسیار است که با همة انحرافی که رفتار و عینیت جامعه از اندیشة درست اسلامی داشت، باور دینی 
در ذهن عامه و حتی بسیاری از سران چندان بود که در عمل و زندگی آنان نقشی حساس دارا باشد. از راه همین باور عمومی  ـکه 
 ـ رژیم خلافت توانسته بود حیات ننگین خود را حفظ کند.  بدبختانه باوری بود به ساخته‌هایی به نام اسلام، نه باور به اسلام راستین
نمونه‌ای از این پایبندی به باور دینی را که چه نیکو به کار سردمداران می‌آمد در مسئلة »بیعت« می‌توان مطالعه کرد. چه بسیار 
 ـ حرام است، با همة خلافکاری‌هایی که  مردمی که به احترام پیمان و به ملاحظة اینکه شکستن عهد  ـو مخصوصاً عهد بیعت
از خلیفه می‌دیدند، پاس بیعتی را که با او کرده بودند، می‌داشتند و از فرمان او سرنمی‌پیچند. و چه بسیار مواردی که »وصیت« و 

»بیعت« نقش قاطع خود را در امکان تداوم نظام خلافت بروز دادند و از تلاشی یک رژیم مانع شدند. )نویسنده(
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سرّ پيشرفت نهضت‌های موازيِ نهضت امامت  ـمانند بني‌عباسـ  و شكست نسبي اين نهضت. 
اين مطلب را با اتكا به مدارك تاريخي و با شرح بيشتر درآينده مطرح خواهيم ساخت.

اوضاع و احوال مساعد و نيز زمينه‌هايي كه كار امامِ پيشين فراهم آورده بود، موجب مي‌شد كه 
با توجه به راهِ دراز و پُرمشقّتِ نهضت تشيع، امام صادق مظهر همان اميد صادقي باشد كه شيعه 
س��ال‌ها انتظار آن را كشيده است؛ همان »قائم«ی كه مجاهدت طولاني اسَلافِ خود را به ثمر 
خواهد رس��انيد و انقلاب شيعي را در سطح وسيع جهان اسلام برخواهد افروخت. اشاره‌ها و گاه 

حتي تصريح امام باقر نيز در پرورش نهال اين آرزو مؤثر بوده است. 
جابربني‌زيد مي‌گويد: كس��ي از امام باقرعلیه‌الس�لام دربارة قيامك‌نندة بعد از او پرسيد؛ امام با دست بر 

پیشوای صادق،ص‌54ـ‌61
شانة ابي‌عبدالله كوفت و گفت: اين است به خدا قيامك‌نندة آل‌محمد.1

شرح زندگی امام صادق، در هاله‌ای از ابهام 
در اينج��ا لازم اس��ت به كيي از تأس��ف‌انگيزترين چيزهاي��ي كه براي پژوهش��گرِ زندگي امام 
صادقعلیه‌السلام مطرح مي‌شود، اشاره كنيم؛ و آن اين است كه شرح زندگي امام، به‌ويژه در ساليان 
آغاز امامتش كه مصادف با اواخر حكومت بني‌اميه بود، در هاله‌اي از ابهام قرار دارد. اين زندگيِ 
پُرماجرا و حادثه‌خيز كه كش��مكش‌ها و فراز و نش��يب‌های آن از لابه‌لاي صدها روايت تاريخي 
مش��اهده مي‌ش��ود، نه در تاريخ و نه در گفتار محدثان و تذكره‌نويسان، هرگز به شكل مرتب و 
پيوس��ته منعكس نگشته و زمان و خصوصيات بیش��تر حوادثِ آن تعيين نشده است. پژوهشگر 
باي��د با تيكه بر قراین و ملاحظة جريان‌هاي كلي زمان و مقايس��ة ه��ر روايت با اطلاعاتي كه 
دربارة اش��خاص يا حوادث ياد ش��ده در آن، از منابع ديگر مي‌توان به‌دست آورد، زمان و مكان و 
خصوصيات حادثه را كشف كند. شايد كيي از علل اين گنگ بودن و ابهام، به‌ويژه در فعاليت‌هاي 

تشلايكتيِ امام با يارانش را در ماهيت اين كارها مي‌باید جستجو كرد. 
كارِ پنهاني و تشلايكتي به‌طور معمول در صورتي كه با اصول درست پنهانك‌اري همراه باشد، بايد 
همواره پنهان بماند. آن‌روز مخفي بوده، بعد از آن نيز مخفي می‌ماند و رازداري و كتمانِ صاحبانش 
نمي‌گذارد پاي نامحرمي بدان‌جا برسد. هرگاه آن كار به ثمر برسد و گردانندگان و عاملانش بتوانند 

1. بحارالانوار/ ج47/ ص131
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قدرت را در دست گيرند، خود، دقايقِ كارِ پنهان خود را برملا خواهند كرد. به همين جهت است كه 
اكنون بسياري از ريزهك‌اري‌ها و حتي فرمان‌هاي خصوصي و تماس‌هاي محرمانة سران بني‌عباس 

با پيروان افراد تشلايكتشان در دوران دعوتِ عباسي در تاريخ ثبت است و همه از آن آگاهند. 
بي‌گمان اگر نهضت علوي نيز به ثمر مي‌رسيد و قدرت و حكومت در اختيار امامان شيعه يا عناصر 
برگزيدة آنان در مي‌آمد، ما امروز از همة رازهاي س��ر به مهرِ دعوت علوي و تش��لايكت همه‌جا 

گسترده و بسيار محرمانة آن مطلع مي‌بوديم.
علت ديگر را در خصلت تاريخ نويس��ي و تاريخ‌نويس��ان بايد جس��تجو كرد. كي جمع محكوم و 
مظلوم اگر در تاريخِ رس��مي، نامي هم داشته باشد و خاطره‌اي هم از او ثبت شود، بي‌شك چنان 
 از  خواهد بود كه جريان حاكم و ظالم خواسته و گفته و وانمود كرده است. براي مورخِ رسمي، غير
س��خنان دل‌آزار دربارة محكومان، كه مي‌بايد به سعي و تلاش فراوان از اينجا و آنجا جُست و با 
بيمِ فراوان ثبت كرد، خبرها و سخن‌هاي بسياري از حاكمان در دست هست كه بي‌زحمت و نيز 

بي‌دغدغه مي‌توان به‌دست آورد و مزد گرفت و خطر نكرد!
اكنون اين حقيقت روشن را در كنار واقعيت ديگري مي‌گذاريم. همة تواريخ معروف و معتبري كه مدارك 
و مآخذِ بيشترين تحقيقات و گزارش‌هاي بعدي به‌شمار مي‌آيد و تا پانصد سال بعد از زندگي امام صادق 
نوشته شده است، داراي صِبغة1 عباسي است؛ زيرا چنانك‌ه مي‌دانيم، حكومت عباسيان تا نيمة قرن هفتم 
هجري ادامه داشته و همة تواريخِ معروف قديمي، در دوران قدرت و سلطنتِ اين سلسلة سخت‌جان 
نوشته شده است. و با اين‌حال، نتيجه قابل حدس است. هرگز از كي مورخِ دوران عباسي انتظار آن 
نيست كه بتواند يا بخواهد اطلاعات درست و مرتبي از زندگي امام صادق يا هر كي از ائمة ديگر شيعه 

تحصيل و در كتاب خود ثبت كند. اين است راز بسياري از تحريف‌ها و ابهام‌ها در زندگي امام صادق.
تنها راهي كه مي‌تواند ما را با خط كلي زندگي امام آشنا سازد، آن است كه نمودارهاي مهم زندگي 
آن حض��رت را در لاب��ه‌لاي اين ابهام‌ها يافته، به كمك آنچه از اص��ولِ كلي تفكر و اخلاق آن 
حضرت مي‌شناسيم، خطوط اصلي زندگي‌نامة امام را ترسيم كنيم و آن‌گاه براي تعيين خصوصيات 

و دقايق، در انتظار قراین و دلايلِ پراكندة تاريخي و نيز قرایني به‌جز تاريخ، بمانيم.پیشوای صادق، ص‌65ـ‌68

1. )ص‌ب‌غ( جلوه، رنگ و لعاب
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وقتى امام باقر از دنيا م‌ىرود، بر اثر فعاليت‌هاي بسيارى كه در طول اين مدت خودِ امام باقر و 
امام سجاد انجام داده بودند، اوضاع و احوال به سود خاندان پيغمبر بسيار تغيير كرد. در دو كلمه 
من نقش��ة امام باقر و امام صادق را افش��ا كنم برايتان، كه البته آن‌وقت جزوِ اسرار بود، همان 
اس��رارى است كه شنيديد كه م‌ىگويند مثلًا جابربني‌زيدجعفى جزو صاحبان سرّ بود و هركس 
راز ما را منتشر بكند لعنت خدا بر او باد و چه و چه؛ آن اسرارى كه آن‌روز اگر منتشر مك‌ىردند 
لعنت خدا بر آن منتشركننده بود، همين‌هاىي است كه من م‌ىخواهم افشا كنم، كه منتها امروز 
ديگر افشایش اشكالى ندارد، بلكه واجب است كه مردم بدانند كه امام چهك‌ار م‌ىخواسته بكند. 
نقش��ة امام صادق اين بود كه بعد از رحلت امام باقر كارها را جمع‌وجور كند، كي قيام علنى به 
راه بياندازد و حكومت بن‌ىاميه را ك ‌ـ‌ه هر روزى كي دولتى عوض م‌ىش��د و حاىك از نهايت 
ضعف دستگاه بن‌ىاميه بود‌ـ  واژگون كند و از خراسان و رى و اصفهان و عراق و حجاز و مصر 
و مراكش و همة مناطق مسلمان‌نشين كه در همة اين مناطق شبكة حزبى امام صادق ي ـ‌عنى 
شيعه‌ـ  همه‌جا گسترده بود، از همة آنها نيرو بيايد مدينه و امام لشكركشى كند به شام، حكومت 
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شام را ساقط كند و خودش پرچم خلافت را بلند كند و بيايد مدينه و حكومت پيغمبر را به راه 
بياندازد؛ اين نقشة امام صادق بود. 

لذا وقتى كه در خدمت امام باقر در روزهاى آخر عمرش صحبت م‌ىش��ود و سؤال م‌ىشود كه 
»قائم ‌آل‌محمد« يكست، حضرت كي نگاهى مك‌ىنند به امام صادق م‌ىگويند كه گويا م‌ىبينم 
كه قائم ‌آل‌محمد اين اس��ت. البته م‌ىدانيد كه قائم ‌آل‌محمد كي اس��م عام است، اسم خاص 
نيس��ت، اسم ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه نيس��ت. حضرت ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه قائم نهاىي آل‌محمد است، 
اما همة كس��انى كه از آل‌محمد در طول زمان قيام كردند  ـ‌چه پيروزى به‌دس��ت آورده باشند، 
چه نياورده باش��ند‌ـ  اينه��ا قائم آل‌محمدند و اين رواياتى كه م‌ىگوي��د وقتى قائم ما قيام كند 
اين كارها را مك‌ىند، اين كارها را مك‌ىند، اين رفاه را ايجاد مك‌ىند، اين عدل را م‌ىگس��تراند، 
منظور حضرت ولىّ‌عصر نبود آن‌روز؛ منظور اين بود كه آن ش��خصى از آل‌محمد كه بناس��ت 
حكوم��ت حق و عدل را به‌وجود بياورد، او وقتى ك��ه قيام بكند اين كارها را خواهد كرد و اين 
درست هم بود. و امام صادق قرار بود كه قائم آل‌محمد در آن‌روز باشد. در ‌كيچنين وضعيتى 

امام صادق به امامت رسيده.
امام صادقعليه‌الس�لام مرد مبارزه بود، مرد علم و دانش بود و مرد تش��لايكت بود. اما مرد علم و 
دانش بودنش را همه بسيار شنيده‌ايد؛ محفل درس امام صادق و ميدان آموزشى كه آن بزرگوار 
به‌وج��ود آورد ه��م قبل از او و هم بع��د از او در تاريخ زندگى امامان ش��يعه ب‌ىنظير بود، همة 
حرف‌هاى درست اسلام و مفاهيم اصيل قرآن كه در طول كي قرن و اندى تحريف شده بود 
به‌وس��يلة مغرضان و مفس��دان يا جاهلان، همة آنها را امام صادق به شكل درست بيان كرد و 
همين موجب ش��د كه دشمن از او احساس خطر كند. اما مرد مبارزه بودنش را كمتر شنيده‌ايد. 
امام صادقصلوات‌الله‌عليه مشغول كي مبارزة دامنه‌دار و پيگير بود؛ مبارزه براى قبضه كردنِ حكومت 
و قدرت، و به‌وجود آوردنِ حكومت اس�لامى و علوى. يعنى امام صادقصلوات‌الله‌عليه زمينه را آماده 
مك‌ىرد تا بن‌ىاميه را از ميان ببرد و به‌جاى آنها حكومت علوى را، كه همان حكومت راس��تين 
اسلامى است، بر سر كار بياورد. اين در زندگى امام صادق براى كسى كه دقت كند و مطالعه 

كند آشكار است. 



 263n امام صادق

اما آن بعُد سوم را اصلًا بسيارى نشنيده‌اند، مرد تشلايكت. امام صادقصلوات‌الله‌عليه كي تشلايكت 
عظيم��ى از مؤمن��انِ به خود و از طرفداران جريان حكومت علوى در سراس��ر عالم اس�لام، از 
اقصاى خراس��ان و ماوراءالنهر تا ش��مال آفريقا، به‌وجود آورده بود. تشلايكت يعنى چه؟ يعنى 
اينك��ه وقتى امام صادق اراده مك‌ىند آنچه را كه او م‌ىخواهد بدانند، نمايندگان او در سراس��ر 
آفاقِ عالم اس�لام، ب��ه مردم م‌ىگويند تا بدانند. يعنى از همه‌ج��ا وجوهات و بودجه براى ادارة 
مبارزة سياس��ىِ عظيمِ آل‌على جمع كنند. يعنى ولاك و نمايندگان او در همة شهرها باشند، كه 
مردم پيروان امام صادق به آنها مراجعه كنند و تكليف دينى و همچنين تكليف سياس��ى خود 
را از آن حضرت بپرسند. تكليف سياسى هم مثل تكليف دينى واجب‌الاجرا است. آن كسى كه 
براى ما واجب‌الاطاعة و ولىّامر اس��ت، فتواى مذهبى و اسلام‌ىاش در باب نماز، زكات، روزه، 
بقية واجبات، با فتواى سياس��‌ىاش و فرمان سياس��‌ىاش در زمينة جهاد، روابط سياسى، روابط 
داخل كش��ور و همة مس��ائل، كيسان است؛ همه واجب‌الاطاعة اس��ت. امام صادق ‌كيچنين 
تش��لايكت عظيم��ى را به‌وجود آورده بود و با اين تش��لايكت و به كم��ك مردمى كه در اين 
تش��لايكت بودند با دس��تگاه بن‌ىاميه مبارزه مك‌ىرد. البته سرگذشت امام صادق بسيار مهم و 
آموزنده است، ده سال با بن‌ىاميه و مدت طولانى ديگرى با بن‌ىعباس مبارزه كرد، در هنگامى 
ك��ه پي��روزى او بر بن‌ىاميه حتمى بود، بن‌ىعباس به عن��وانِ كي جريان مزاحم و فرصت‌طلب 

آمدند ميدان را گرفتند و بعد از آن امام صادق هم با بن‌ىاميه و هم با بن‌ىعباس مبارزه كرد. 
از قول طبرى  ـ‌مورخ معروف‌ـ‌  چيزهاىي نقل ش��ده كه حضرت ده س��الِ اول امامتش��ان را با 
بن‌ىاميه جنگيد. در اين دوران مبارزة امام صادق صريح بود، يعنى پرده‌پوش��ى و تقيّه و كتمان 
ديگر در آن نبود. علتش هم اين بود كه خلفاى بن‌ىاميه آن‌قدر سرگرم بودند كه فرصت اينكه 
بيايند به س��راغ امام صادق و ش��يعيان و ش��دت عمل به خرج بدهند ديگر نداشتند؛ ..لذا امام 
ص��ادق محتاج نبود كه پنهانك‌ارى كن��د. ..امام صادق روز عرفه، در عرفات م‌ىرفت توى اين 
جمعيتِ عظيم م‌ىايستاد ك ‌ـ‌ه از كجا آمده‌اند؟ از همة نقاط عالم اسلام؛ از آفريقا، از خاورميانه، 
از حجاز، از عراق، از ايرانِ آن‌روز، از خراس��ان، از افغانس��تانِ آن‌روز، از تركس��تان ش��رق‌ـ ى از 
همه‌جا اينجا آدم هس��ت. اينجا كي بمب منفجر كنى در همة عالم اس�لام منفجر كردى، كي 
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كلمه حرف بزنى توى كي شبكة سراسرى تبليغاتِ جهانى گفتى. امام صادق توى اين جمعيت 
م‌ىآمد اعلان مك‌ىرد صريحاً و رس��ماً كه اى مردم! امروز امام و حاكم به حق جعفربن‌محمد 
اس��ت و نه اب‌ىجعفرمنصور. دليلش را هم م‌ىآورد، نه اس��تدلال لاكمى و عقلانى كه آن وقت 
مردم حوصلة اينكه اين اس��تدلال را گوش كنند پيداست در آن جمعيت نبود، اما استدلال نوع 
ديگرى، چون منصور عباسى و اينها براى اينكه ذهن مردم را قانع كنند وانمود كرده بودند كه 
جانشين پيغمبرند، كي سلسلة نسَبى هم درست كرده بودند، م‌ىگفتند كه ما فرزندان عباسيم. 

دو تا سلسلة نسَب داشتند، هرگاه ‌كيبار ‌ىكياش را م‌ىگفتند. 
كي��‌ىاش اين بود، م‌ىگفتند ما فرزندان عباس عموى پيغمبريم و بعد از رحلت پيغمبر خلافت 
مال بن‌ىهاشم بوده و توى بن‌ىهاشم هم از همه مسن‌تر و به اصطلاح جاافتاده‌تر عباس عموى 
پيغمبر اس��ت. پس خلافت بعد از پيغمبر مال عباس بود، بعد هم ما كه فرزندان عباس��يم به ما 
م‌ىرس��د. اين كي حرف بود. كي سلسلة نسَ��ب ديگر هم م‌ىگفتند؛ م‌ىگفتند كه ما فرزندان 
علىِ‌عباس��ى هستيم، عل‌ىبن‌عبدالله‌بن‌عباس. راس��ت م‌ىگويند، نوة عل‌ىعباسى بودند اينها، يا 
پس��ران عل‌ىعباسى بودند؛ و او ش��اگرد محمدحنفيه اس��ت و محمدحنفيه فرزند اميرالمؤمنين 
عل‌ىبن‌ابي‌طالب اس��ت و او داماد پيغمبر است. خلافت از پيغمبر رسيده به على، از على رسيده 
به محمدحنفيه  ـ‌به حسن و حسين نه‌ـ‌  از او رسيده به پسر عبدالله‌بن‌عباس ك ـ‌ه او جدّ ماست‌ـ  

از او هم رسيده به ما، پس ما خليفه‌ايم. 
كي سلسلة نسَب اين‌جورى درست مك‌ىردند و اين براى ذهن مردم آن روزگار قانعك‌ننده بود؛ 
چون س��طح تفكرش��ان پایين بود. لذا امام در آن جمعيت بزرگ كه م‌ىايس��تاد سلسلة درست 
امامت را بيان مك‌ىرد؛ »أيهّا الناّسُ أنّ رَسول‌الله كانَ الامام« خود پيغمبر امام بود، يعنى پيشوا 
و رهبر جامعه بود. »ثمُّ مِن بعَده عَلىُّ‌بن‌ابي‌طالب« همان منطق شيعه؛ بعد حسن، بعد حسين، 
بعد عل‌ىبن‌الحسين، بعد محمدبن‌على و بعد من. خودش را معرفى مك‌ىرد به‌عنوانِ امام و اين 
خيلى جرأت م‌ىخواس��ت. اين حرفِ عاد‌ىاى نبود، حرفِ ساده‌اى نبود، اين بزرگ‌ترين اعلان 
مخالف��ت بود ديگر؛ و اين كار را امام صادق در دوران بن‌ىاميه مك‌ىرد، آخر بن‌ىاميه. در دوران 
بن‌ىعب��اس نه، كار با تقيّ��ه و كتمان انجام م‌ىگرفت؛ علت هم اين ب��ود كه بن‌ىعباس همان 
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شعارهاى آل‌على را و اظهارات آنها را به زبان م‌ىآوردند، صورتشان صورت آل‌على و عملشان 
عمل بن‌ىاميه بود.

در دوران حكوم��ت بن‌ىامي��ه، مبارزه به آن ش��كل بود؛ در دوران بن‌ىعب��اس ك ـ‌ه طولان‌ىتر 
ب��ود‌ـ  به‌صورتِ مخفيانه‌ترى انجام م‌ىگرفت و بن‌ىعب��اس آن جريان انحراف‌ىاى بودند كه از 
كي فرصت اس��تفاده كردند، انقلاب را، يعنى همان انقلابى را كه امام صادق داش��ت به‌وجود 
م‌ىآورد، منحرف كردند و اين خطر هميش��ة انقلاب‌هاست. آن خط درست انقلاب كه منطبق 
ب��ا معياره��ا و ضوابط اصلى انقلاب اس��ت گاهى ج��اى خود را م‌ىدهد ب��ه كي خط عوضى 
منحرفِ فاس��دِ باطل با ش��عارهاى حق؛ اين است كه انسان حواسش بايستى جمع باشد. مردمِ 
آن زمان حواسش��ان جمع نبود؛ تا سال‌ها بعد، ش��ايد تا سى سال بعد يا بيست سال بعد، مردم 
مناطق دوردست خيال مك‌ىردند كه  ـ‌بعد از اينكه حكومت بن‌ىعباس سر كار آمده بود‌ـ  خيال 
مك‌ىردند كه اين محصولِ مبارزات آنهاست كه براى آل‌على كرده‌اند؛ خيال مك‌ىردند حكومت 

آل‌على همين است و خبر نداشتند كه اينها غاصبند.1359/6/14
امام صادق، دو مرحله در اين دوران طى مك‌ىنند؛ ىكي از سال صدوچهارده تا خلافت منصور، 
اين كي دوره اس��ت، كه دوران آسايش و گشايش است. آنك‌ىه معروف شده به‌خاطر اختلاف 
بن‌ىاميه و بن‌ىعباس ائمه فرصت كردند، مال اين دوران است. زمان امام باقر چنين چيزى نبود. 
زمان امام باقر، قدرت بن‌ىاميه بود و هش��ام‌بن‌عبدالملك، كه او هم »وَ كانَ هش��ام رَجلهم«، 
مرد بن‌ىاميه و بزرگ‌ترين ش��خصيت بن‌ىاميه بعد از عبدالملك، هشام بوده. بنابراين زمان امام 
باقر نه، هيچ‌گونه اختلافى بين كس��ى و كس��ى كه موجب اين باشد كه ائمه بتوانند از فرصت 
استفاده كنند نبوده. مال زمان امام صادق است، آن هم مال اين دوران، كه دورانِ آهسته‌آهسته 
ش��روع ]شدن[ دعوت بن‌ىعباس و گسترش دعوت اينها و اوج دعوت شيعى علوى در سرتاسر 

دنياى اسلام ]است[.
..وقتى منصور سركار م‌ىآيد، البته وضع سخت م‌ىشود، و زندگى حضرت برم‌ىگردد به دوران 
زندگى امام باقر، اختناق حاكم م‌ىشود، همان وقتى كه حضرت را تبعيد مك‌ىنند، بارها حضرت 
به حيره، به رُمَيله، به كجا، كجا تبعيد ش��دند. دفعات متعدد، بارها منصور حضرت را خواس��ت. 
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‌كيبار گفت: »قتَلََنيَِ اللهُ إن لمَ أقتلُْك1َ«. ‌كيبار خطاب فرستاد براى حاكم مدينه »أن أحرِقْ 
عَلَ��ى جَعفَرِ بنِ مُحَمّ��دٍ دَارَه‏«، كه خانه‌اش را آتش بزن. كه حض��رت آمدند در ميان آتش‌ها 
و ي��ك نمايش غريبى را نش��ان دادن��د »أنا ابنُ أعراقِ الثَّرَى‏2‏« كه خُب خودِ اين بيش��تر، آن 
مخالفين را منكوب كرد و برخورد بين منصور و حضرت صادق، برخورد بس��يار س��ختى است. 

بارها حضرت را تهديد كرد. 
البته آن رواياتى هم كه دارد كه حضرت پيش منصور تذللّ كردند و كوچىك كردند، هيچك‌دامش 
درست نيست. بنده دنبال روايات رفتم، اصلًا اصل و اساسى ندارد، غالباً م‌ىرسد به ربيع‌حاجب. 
ربيع‌حاجب فاس��ق قطعى است، از نزدكيان منصور است. كي عده هم ساده‌لوحانه گفتند ربيع 
ش��يعه بوده. ربيع كجايش شيعه بود؟ دنبال زندگى ربيع‌ابني‌ونس رفتيم، ربيع‌بني‌ونس ىكي از 
آن افرادى اس��ت كه از خانه‌زادى آمده در دس��تگاه بن‌ىعباس و نوكرى آنها را كرده و حاجب 
منص��ور بوده و بعد هم خدمات فراوانى ك��رده وقتى كه منصور م‌ىمُرد، اگر ربيع نبود، خلافت 
از دس��ت خانوادة منصور بيرون م‌ىرفت. عموهايش بودند، اين بود كه كي وصيتنامه‌اى جعل 
كرد به‌نام مهدى پس��ر منصور، و مهدى را به خلافت رساند؛ بعد هم فضل‌بن‌ربيع، پسر همين 
شخص است. نخير خانواده، خانواده‌اى هستند جزو وفاداران و مخلصين بن‌ىعباس، هيچ ارادتى 
هم به اهل‌بيت نداشتند و هرچى هم جعل كرده، دروغ جعل كرده، براى خاطر اينكه حضرت را 
در سُمعة آن‌روزِ محيط اسلامى ‌كيچنين آدمى وانمود كند كه بايد در مقابل خليفه تذللّ كرد، 
تا ديگران هم تكليف خودشان را بدانند. به‌هرحال، برخورد بين امام صادق و منصور خيلى تند 

است، تا به شهادت امام صادق منتهى م‌ىشود در سال صدوچهل‌وهشت.1365/4/28
نمودارهاي مهم و برجس��ته در زندگي امام ص��ادق را، آنجا که به دیدگاه ویژة بحث ما ارتباط 

می‌یابد، بدين شرح یافته‌ام:

1. الإحتجاج على أهل اللجاج/ طبرسي/ ج‏1/ ص163، »خدا مرا بكشد اگر تو را به قتل نرسانم‏.«
هَ المَنصُورُ إلىَ حَسَنِ‌بنِ‌زَيدٍ وَ هُوَ وَاليِهِ عَلَى الحَرَمَينِ أن أحرِقْ عَلَى جَعفَر‌بنِ‌مُحَمّدٍ دَارَهُ فَألقَى  2. الكافي/ ج‏1/ ص473، »وَجَّ
هلِيزِ فخََرَجَ أبوُعَبداللهِ يتَخََطّى الناّرَ وَ يمَشِي فيِها وَ يقَُولُ أنا ابنُ أعرَاقِ الثَّرَى  الناّرَ فيِ دَارِ أبي‌عَبد‌اللهِ فأَخَذَتِ الناّرُ فيِ البابِ وَ الدِّ
أنا ابنُ إبراهِيمَ خَليلِ الله‏؛ منصور دوانيقى شخصى را فرستاد پيش فرماندار خود حسن‌بن‌زيد، كه فرماندارى مكه و مدينه را به‌عهده 
داشت به او پيغام داد كه خانة جعفر‌بن‌محمد را آتش بزند. خانة امام را آتش زدند، آتش بر در خانه و اطاق‌ها رسيد. حضرت صادق پاى 
بر روى آتش گذاشت و از روى آتش مي‌رفت و مي‌گفت: »من فرزند رگ‌های تپندة زمین هستم، من فرزند ابراهيم خليل‌الله هستم«.
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 ـ تبيين و تبليغ مسئلة امامت.   1
 ـ تبليغ و بيان احكام دين به شيوة فقه شيعي و نيز تفسير قرآن به روال بينش شيعي.  2

 ـ وجود تشلايكت پنهاني ايدئولوژ ـ كيسياسي.پیشوای صادق، ص67  3

دعوت امام صادق به امامت
اکنون برمی‌گردیم به س��خن اصلی؛ یعنی اینکه امام صادق نیز مانند ديگر امامان ش��يعه، بیت 
برجس��تة دعوتش را موضوع »امامت« تشيكل مي‌داده است. براي اثبات اين واقعيتِ تاريخي، 
قاطع‌ترين مدرك، روايات فراواني اس��ت كه ادعاي امامت را از زبان امام صادق به‌روشني و با 

صراحتِ تمام نقل ميك‌ند. 
همان‌طور که توضیح خواهم داد، امام در هنگام اشاعه و تبليغ اين مطلب، خود را در مرحله‌اي 
از مبارزه مي‌ديده اس��ت كه مي‌بايس��ت به‌طور مس��تقيم و صريح، حكام زم��ان را نفي كند و 
خويش��تن را به عن��وان صاحب حقِ واقعيِ ولاي��ت و امامت به مردم معرف��ي نمايد؛ و قاعدتاً 
اي��ن عمل فقط هنگامي‌ ص��ورت مي‌گيرد كه همة مراحل قبلي مبارزه با موفقيت انجام گرفته 
است؛ آگاهي‌هاي سياسي و اجتماعي در قشر وسيعي پديد آمده؛ آمادگي‌هاي بالقوه در همه‌جا 
احساس ش��ده؛ زمينه‌هاي ايدئولوژكي در جمعِ قابلِ توجهي ايجاد گرديده؛ لزوم حكومت حق 
و عدل براي جمعي كثير به ثبوت رس��يده و بالاخره رهبر تصميم راسخ خود را براي مبارزه‌اي 
نهايي گرفته است. بدون اين‌همه، مطرح كردن نام كي شخصِ معين به ‌عنوان امام و زمامدارِ 

مُحقّ جامعه، كاري عجولانه و بي‌فايده خواهد بود. 
نكتة ديگري كه بايد مورد توجه قرار گيرد، اين است كه امام در مواردي به اين بسنده نميك‌‌ند 
كه امامت را براي خويش اثبات كند؛ بلكه همراه نام خود، نام امامانِ به حق و اسَلاف پيشين 
خ��ود را نيز ياد ميك‌ند و در حقيقت سلس��لة امامت اهل‌بيت را متص��ل و جدايي‌ناپذير مطرح 
مي‌س��ازد. اين عمل با توجه به اينكه تفكر ش��يعي، همة زمامدارانِ نابه‌حقِ گذشته را محكوم 
كرده و آنان را »طاغوت« به‌شمار مي‌آورده، مي‌تواند اشاره به پيوستگي جهاد شيعيانِ اين زمان 
به زمان‌هاي گذشته نيز باشد. در واقع امام صادق با اين بيان، امامت خود را كي نتيجة قهري 
كه بر امامت گذش��تگان مترتبّ اس��ت، مي‌ش��مارد و آن را از حالت بي‌سابقه و بي‌ريشه و پايه 
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‌بودن، بيرون مي‌‌آورد و سلس��لة خود را از كانالي مطمئن و ترديدناپذير به پيامبر بزرگوار متصل 
ميك‌‌ند. اکنون به نمونه‌ای چند از چگونگی دعوت امام توجه کنید: 

جالب‌تری��ن روایتی ک��ه من در این باب دی��ده‌ام، روايت عمروبن‌ابي‌المِقدام اس��ت که منظرة 
 ـ است. محشري از خيلاق در  ش��گفت‌آوري را ترسيم ميك‌ند. روز نهم ذي‌الحجه  ـروز عرفه
عرفات براي اداي مراس��م خاصِ آن‌روز گردآمده‌اند و نمايندگان طبيعي مردم سراس��ر مناطق 
مسلمان‌نش��ين، از اقصاي خراسان تا س��احل مديترانه، جمع‌‌اند. كي كلمه حرفِ به‌جا در اينجا 
مي‌تواند كارِ گس��ترده‌ترين شبكة وسايل ارتباط‌جمعي را در آن زمان بكند. امام، خود را به اين 
جمع رس��انده اس��ت و پيامي‌ دارد. مي‌گويد: ديدم امام در ميان مردم ايستاد و با صداي هر چه 
بلندتر  ـ‌با فريادي كه بايد در همه‌جا و در همة گوش‌ها طنين بيافكند و به‌وس��يلة ش��نوندگان 
به سراس��ر دنياي اس�لام پخش شود‌ـ  پيام خود را س��ه مرتبه گفت. روي را به طرف ديگري 
گرداند و سه مرتبه همان سخن را ادا كرد. باز روي را به سمتي ديگر گرداند و باز همان فرياد 
و همان پيام. و بدين ترتيب امام دوازده مرتبه‌ سخن خود را تكرار كرد. اين پيام با اين عبارات 
ادا مي‌‌ش��د: »أيهّا الناّسُ! إنّ رَس��ولَ‌اللهِ كانَ الإمامَ ثمُّ كانَ عَليُّ‌بنُ‌أبي‌طالبٍِ ثمُّ الحَس��نُ ثمُّ 

، ثمُّ...1«  الحُسينُ ثمُّ عَليُّ‌بنُ‌الحُسينِ ثمُّ مُحمّدُ‌بنُ‌عَليٍّ
حديث ديگر از ابي‌الصباحك‌ناني اس��ت كه در آن، امام صادقعلیه‌الس�لام خود و ديگر امامان ش��يعه 
را چنين توصيف ميك‌ند: »ما كس��اني هس��تيم كه خدا اطاعت ما را بر مردم لازم ساخته است. 
انَفال2و صَفوالمال در اختيار ماس��ت«. صَفوالمال، اموال گزيده‌اي اس��ت كه طواغيتِ گردنکش 
به خود اختصاص داده و دس��ت‌هاي مُس��تَحق را از آن بريده بودن��د و هنگامي كه اين اموالِ 
مغصوب، با پيروزي سلحشوران مسلمان از تصرف ستمگرانِ مغلوب خارج مي‌شود، مانند ديگر 
غنايم تقس��يم نمي‌شود تا در اختيار كي نفر قرار گيرد و بدو حِشمتي كاذب و تفاخري دروغين 
ببخش��د؛ بلكه به حاكم اسلامي‌ سپرده مي‌ش��ود و او از آنها در جهت مصالح عموم مسلمانان 
استفاده ميك‌ند. امام در اين روايت، خود را اختياردارِ صَفوالمال و نيز انَفال ك ـ‌ه آن نيز مربوط 
به امام است‌ـ  معرفي ميك‌ند و با اين بيان، به‌روشني مي‌‌رساند كه امروز حاكم جامعة اسلامي‌، 

1. بحارالانوار/ ج47/ ص58
2. غنیمتی که بدون جنگ در اختیار حکومت اسلامی قرار می‌گیرد.
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اوست و اين‌همه بايد به‌دست او و در اختيار او باشد و به نظر او در مصارفِ درستش به كار رود. 
در حديث��ي ديگر، امامان گذش��ته را كي‌كي ن��ام مي‌برد و به امامت آن��ان و اينكه اطاعت از 
فرمانش��ان واجب و حتم اس��ت، ش��هادت مي‌دهد و چون به نام خود مي‌‌رسد، سكوت ميك‌ند. 
ش��نوندگانِ س��خن امام به‌خوبي مي‌دانند كه پس از امام باقر ميراثِ علم و حكومت در اختيار 
امام صادق اس��ت. و بدين ترتي��ب، هم حق فرمانروايي خود را مطرح مي‌س��ازد و هم با لحن 
اس��تدلال‌گونه، ارتباط و اتصال خود را به نياي1 والامقامش علي‌بن‌ابي‌طالب بيان ميك‌ند.2 در 
اب��واب كتاب »الحجه« از كاف��ي و نيز در جلد چهل‌وهفت بحارالانوار از اين‌گونه حديث كه به 

صراحت يا به كنايه، سخن از ادعاي امامت و دعوت به آن است، فراوان مي‌توان يافت. 
مدرك قاطع ديگر، ش��واهدي اس��ت كه از شبكة گستردة تبليغاتيِ امام در سراسر كشور اسلامي‌ 
ياد ميك‌ند و بودن چنين ش��بكه‌اي را مسلمّ مي‌س��ازد. اين شواهد، چندان فراوان و مُدلل3ّ است 
كه اگر حتي كي حديث صَريح هم وجود نمي‌داشت، خَدشه‌اي بر حتميّت موضوع وارد نمي‌آمد. 
مطالعه‌گرِ زندگي‌نامة نامدوّنِ ائمه از خود مي‌پرس��ید: آيا امامان ش��يعه در اواخر دوران بني‌اميه، 
داعيان4 و مبلغّاني در اطراف و اكَناف كش��ور اس�لامي‌ نداشتند كه امامت آنان را تبليغ كنند و از 
مردم قول اطاعت و حمايت براي آنان بگيرند؟ در اين‌ صورت، پس نش��انه‌هاي اين پيوس��تگيِ 
تشلايكتي كه در ارتباطات مالي و فكري ميان ائمه و شيعه به‌وضوح ديده مي‌شود، چگونه قابل 
توجيه است؟ اين حملِ وجوه و اموال از اطراف عالم به مدينه؟ اين‌همه پرسش از مسائل ديني؟ 
اين دعوتِ همه‌جاگستر به تشيع؟ و آن‌گاه اين وِجهه و محبوبيتِ بي‌نظيرِ آل‌علي در بخش‌هاي 
مهمي از كشور اسلامي‌؟ و اين خيل انبوه محدثان و راويانِ خراساني و سيستاني و كوفي و بصري 
و يمان��ي و مصري در گرد امام؟ كدام دس��ت مقتدر، اين‌همه را به‌وج��ود آورده بود؟ آيا مي‌‌توان 

تصادف يا پيشامدهاي خودبه‌خودي را عامل اين پديده‌هاي متناسب و مرتبط به هم دانست؟ 
با اين‌همه تبليغات مخالف، كه از طرف بلندگوهاي رژيم خلافتِ اموي بي‌استثنا در همه‌جا انجام 

1. اجداد، پدران
2. الکافی/ ج1/ ص186

3. )دل‌ل( به دلیل ثابت‌کننده
4. )دع‌و( دعوت‌کنندگان
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مي‌گرفت و حتي نام علي‌بن‌ابي‌طالب به عنوان محكوم‌ترين چهرة اسلام، در منابر و خطابه‌ها ياد 
مي‌ش��د، آيا بدون وجود كي شبكة تبليغاتيِ قوي، ممكن است آل‌علي در نقاطي چنان دوردست 
و ناآش��نا، چنين محبوب و پُرجاذبه باشند كه كساني مَحضِ ديدار و استفاده از آنان و نيز عرضه 
كردنِ دوستي و پيوندِ خود با آنان، راه‌هاي دراز را بپيمايند و به حجاز و مدينه روي آورند؛ دانش 
دين را، ك‌ه بنا بر عقيدة ش��يعه، همچنان سياست و حكومت اس��ت‌،‌ از آنان فراگيرند و در موارد 
متعددي بي‌صبرانه اقدام به جنبش نظامي‌  ـ‌و به زبان روايات، قيام و خروج‌ـ  را از آنان بخواهند؟ 
اگر تسليحات شيعه فقط در جهت اثبات علم و زهد ائمه بود، درخواست قيام نظامي‌ چه معنايي 

مي‌توانست داشته باشد؟ 
ممكن اس��ت سؤال شود اگر به‌راس��تي چنين شبكة تبليغاتيِ وسيع و كارآمدي وجود داشته، چرا 
نامي‌ از آن در تاريخ نيست و صراحتاً ماجرايي از آن نقل نشده است؟ پاسخ  ـهمان‌طور که پیش‌تر 
 ـ به‌طور خلاصه آن است که دليل اين بي‌نشاني را نخست در پايبنديِ وسواس‌آميزِ  نیز اشاره شد
ياران امام به اصل معتبر و مترقّيِ »تقيّه« بايد جُس��ت كه هر بيگانه‌اي را از نفوذ در تش��لايكت 
امام مانع مي‌شد، و سپس در ناكام ماندن جهاد شيعه در آن مرحله و به قدرت نرسيدن آنان، كه 
اين خود نیز معلول عواملي چند است. اگر بني‌عباس نيز به قدرت نمي‌رسيدند، بي‌گمان تلاش و 
فعاليت پنهاني آنان و خاطرات تلخ و شيريني که از فعاليت‌هاي تبليغاتي‌شان داشتند، در سينه‌ها 

مي‌ماند و كسي از آن خبر نميي‌‌افت و در تاريخ نيز ثبت نمي‌شد.پیشوای صادق، ص‌74ـ‌80
وقتى از تقيّه صحبت مك‌ىنيم، ممكن است بگوييد تقيّه متعلق به آن زمانى بود كه دولت مسلطى 
بر سرِ كار بود و ما هم مخفى بوديم و از ترس او چيزى نم‌ىگفتيم. نه، همان‌وقت هم تقيّه مسئلة 
ترس نبود. »التقّيةُّ ترُسُ المُؤمِن1« تقيّه س��پر مؤمن اس��ت. سپر را كجا بهك‌ار م‌ىبرند؟ سپر در 
ميدان جنگ مورد اس��تفاده قرار م‌ىگيرد و به هنگام درگيرى به كار م‌ىآيد. پس، تقيّه در زمينة 

درگيرى است؛ چون تُرس و حِرز و سنگر و سپر است.
همان‌وقت هم اين‌گونه بود. وقتى تقيّه مك‌ىرديم، معنايش اين بود كه ضربة شمشير را بر پكير 
نحس دش��من وارد مك‌ىرديم؛ اما طورى كه او نه شمش��ير و نه دستى كه شمشير را گرفته و نه 

1. بحارالانوار/ ج72/ ص394
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بلندكردن و نه فرودآمدن آن را ببيند و بفهمد، بلكه فقط دردش را احس��اس كند. تقيّه، اين بود. 
آنهاىي كه در آن‌روز تقيّه مك‌ىردند، همين‌طور تقيّه مك‌ىردند. آنها مخفيانه و دور از چشم دشمن، 
در خانه‌ه��اى پنهان، با هزار ملاحظه و مراقبت، مثلًا اعلاميه تنظيم مك‌ىردند، كه وقتى پخش 
م‌ىش��د، بهك‌لى آبروى نظام را م‌ىبرد. اين كار، مثل ضربة شمش��ير بود كه وقتى بلند م‌ىش��د، 
بر كمر و فرق دش��من م‌ىخورد. بنابراين، تقيّه مك‌ىرديم، يعنى نم‌ىگذاش��تيم كه دشمن بفهمد 
چهك‌ارى انجام م‌ىگيرد. تقيّه س��پر بود و تقيّهك‌ننده پش��تِ سپر مخفى م‌ىشد. معناى تقيّه اين 

است. الان هم همين معنا را م‌ىدهد.1368/11/9

تبليغ و بيان احكام دين به شيوة فقه شيعي 
اين نيز كي خط روشن در زندگي امام صادق است؛ به شكلي متمايزتر و صريح‌تر و صحيح‌تر از 
آنچه در زندگي ديگر امامان مي‌توان ديد؛ تا آنجا كه فقه شيعه »فقه جعفري« نام گرفته است و 
تا آنجا كه همة كساني كه فعاليت سياسي امام را ناديده گرفته‌اند، بر اين سخن هم‌داستان‌اند كه 
امام صادق وس��يع‌ترين ي ‌ـ‌ا كيي از وس��يع‌ترين‌ـ  حوزه‌هاي علمي و فقهي زمان خود را دارا بوده 
است. در این میان، چیزی که از نظر بیشترین کاوشگرانِ زندگی امام پوشیده مانده است، مفهوم 

سیاسی و متعرضانة این عمل است و ما اکنون به آن می‌پردازیم. 
مقدمتاً بايد دانست كه دستگاه خلافت در اسلام، از اين جهت با همة دستگاه‌هاي ديگرِ حكومت 
متفاوت اس��ت كه اين فقط كي تش��لايكت سياسي نيس��ت؛ بلكه كي رهبريِ سياسي مذهبي 
است. نام و لقبِ »خليفه« براي حاكم اسلامي‌، نشان‌دهندة همين حقيقت است كه وي بيش از 
كي رهبر سياس��ي است؛ جانشين پيامبر است و پيامبر، آورندة كي دين و آموزندة اخلاق و البته 
درعين‌حال حاكم و رهبر سياس��ي است. پس خليفه در اسلام، به‌جز سياست، متكفّل امور دينيِ 

مردم و پيشواي مذهبي آنان نيز هست. 
این حقیقتِ مسلمّ موجب شد که پس از نخستین سلسلة خلفای اسلامی، زمامداران بعدی که از 
آگاهی‌های دینی، بسیار کم‌نصیب و گاه به‌کلی بی‌نصیب بودند، درصدد برآیند که این کمبود را 
به‌وس��یلة رجالِ دینیِ وابس��ته به خود تأمین کنند و با الحاق فقها و مفسران و محدثانِ مزدور به 

دستگاه حکومت خود، این دستگاه را باز هم ترکیبی از دین و سیاست سازند. 
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فایدة دیگری که وجود عناصر ش��ریعت‌مآب در دس��تگاه حکومت داشت، آن بود که اینان طبق 
میل و فرمانِ زمامدارِ ستم‌پیش��ه و مس��تبد، به‌س��هولت می‌توانس��تند احکام دین را به اقتضای 
مصالح، تغییر و تبدیل داده و در پوششی از استنباط و اجتهاد  ـکه برای مردم عادی و عامی قابل 

 ـ حکم خدا را به‌خاطر خدایگان1 دگرگون سازند.  تشخیص نیست
کتاب‌نویسان و مورخانِ قرن‌های پیشین، نمونه‌های وحشت‌انگیزی از جعل حدیث و تفسیربه‌رأی 
را که غالباً دست قدرت‌های سیاسی در آن نمایان است، ذکر کرده‌اند. این کار که در روزگارهای 
 ـ بیشتر شکل روایت و حدیث داشت، کم‌کم شکل فتوا نیز  نخستین  ـتا اواخر قرن اول هجری
یافته بود؛ و لذا در اواخر دوران بنی‌امیه و اوایل بنی‌عباس فقهای بسیاری بودند که با استفاده از 
شیوه‌های بدعت‌آمیز همچون قیاس و استحسان2، احکام اسلامی را طبق نظر خود  ـکه در واقع 
 ـ صادر می‌کردند. عیناً همین عمل دربارة تفسیر قرآن نیز انجام  غالباً نظر قدرتمندان حاکم بود
می‌گرفت. تفس��یر قرآن طبق رأی و نظر مفسر، از جمله کارهایی بود که می‌توانست به آسانی، 
حکم خدا را در نظر مردم دگرگون س��ازد و آنها را به آنچه مفس��ر خواسته است  ـکه او نیز اکثراً 

 ـ معتقد کند. همان می‌خواست که حاکم خواسته بود
بدین‌گونه بود که از قدیم‌ترین ادوار اس�لامی، فقه و حدیث و تفس��یر، به دو جریان کلی تقسیم 
شد: یکی جریان وابسته به دستگاه حکومت‌های غاصب، که در موارد بسیاری، حقیقت‌ها را فدای 
مصلحت‌های آن دس��تگاه‌ها س��اخته و در برابر بهای ناچیزی، حکم خدا را تحریف می‌کردند؛ و 
دیگری جریانِ اصیل و امین که هیچ مصلحتی را بر مصلحت تبیینِ احکامِ درس��ت الهی مقدم 
نمی‌ساخت و قهراً در هر قدم، رویاروی دستگاهِ حکومت و فقاهتِ مزدورش قرار می‌گرفت؛ و از 

1. پادشاه بزرگ
اینترنتی پرسمان/ استحسان از ريشه »حسن« و در لغت به معناي نيکو ديدن، نيکو شمردن، خوب دانستن چيزي و  2. پایگاه 
همچنين به معناي طلب حسن، به هدفِ پيروي از آن بوده و در اصطلاح عبارت است از عدول از مسئله‌اي به موارد مشابه آن، 
آنچه که مجتهد در داوري عقل خود نيکو مي‌شمارد، آنچه که به فهم و درک انسان تبادر مي‌کند و...؛ از اين‌رو استحسان با قياس، 
قاعدة استصلاح و مصالح مرسله پيوند داشته و عدول ياد شده نيز بر قياس استوار است. دليل مخالفت فقهاي شيعه با رهيافت 
قاعدة استحسان آن است که نگرش مزبور، دست مفتي را در انتساب حکمي به شرع الهي با تکيه بر ذوق و سليقه وي باز گذارده، 
به‌گونه‌اي که هر آنچه را او نيکو پندارد واجب و چنانچه قبيح و مستهجن شمرد، حرام مي‌شود؛ بي آنکه چنين انتسابي به دليل و 
نصّي پايبند گردد. اين درحالي است که فقهاي شيعه بدون دليلي مستند از شارع، هيچ حکمي را به او نسبت نداده و فرآيند تشريع 

در نظرگاه آنان کاملًا ضابطه‌مند است. 



 273n امام صادق

آن‌روز در غالب اوقات، شکل قاچاق و غیررسمی داشت. 
با اين آگاهي، به‌وضوح مي‌توان دانس��ت كه فقه جعفري در برابر فقه فقيهانِ رسمي‌ روزگار امام 
صادق فقط كي اختلافِ عقيدة دينيِ ساده نبود؛ بلكه درعين‌حال دو مضمونِ متعرضانه را نيز با 
خود حمل ميك‌رد. نخست و مهمتر: اثبات بي‌نصيبي دستگاه حكومت از آگاهي ديني و ناتواني 
 ـ و  آن از ادارة ام��ور فك��ري مردم  ـیعنی در واقع، عدم صلاحیت��ش برای تصدّیِ مقام خلافت
ديگر، مشخص ساختن موارد تحريف در فقه رسمي،‌ كه ناشي از مصلحت‌انديشي فقیهان در بيان 
احكام فقهي و ملاحظهك‌اري آنان در برابر تَحکّم و خواست قدرت‌هاي حاکم است. امام صادق با 
گستردن بساط علمي‌ و بيان فقه و معارف اسلامي‌ و تفسير قرآن به شيوه‌اي غير از شيوة عالمانِ 
وابس��ته به حكومت، عملًا به معارضة با آن دس��تگاه برخاسته بود. آن حضرت بدين‌وسيله تمام 
تشلايكت مذهبي و فقاهت رسمي‌ را، كه كي ضلع مهمِ حكومتِ خلفا به شمار مي‌آمد، تخطئه 

ميك‌رد و دستگاه حكومت را از بعُد مذهبي‌اش تُهي‌دست مي‌ساخت. 
در اينكه دس��تگاه حكومت بني‌امیه تا چه اندازه به مفهوم مُعارضه‌آميز بساط علمي و فقهيِ امام 
صادق توجه داش��ت، س��ند روشن و قاطعي در دست نيس��ت؛ ولي گمان قوي بر آن است كه در 
زم��ان بني‌عباس و مخصوصاً منصور كه از هوش و زيركيِ وافري برخوردار بود و به‌خاطر اينكه 
سراسر عمرِ پيش از خلافت خود را در محيط مبارزات ضداموي گذرانيده بود، از نكته‌هاي دقيق 
در زمينة مبارزات و مبارزانِ علوي آگاهي داشت، سران دستگاه خلافت به نقش مؤثر اين مبارزة 

غيرمستقيم توجه مي‌داشته‌اند. 
تهديدها و فش��ارها و سخت‌گيري‌هاي نامحدودِ منصور نسبت به فعاليت‌هاي آموزشي و فقهيِ 
امام كه در بس��ي رواياتِ تاريخي از آن ياد ش��ده، از جمله ناشي از همين توجه و احساس بوده 
است؛ و نيز تأيكد و اصرار فراوان وي بر گردآوردن فقهاي معروف حجاز و عراق در مقرّ حكومت 
خود ك ‌ـ‌ه باز مضمون چندين روايت تاريخي است‌ـ  از احساس همين نياز نشأت می‌گرفته است. 
در مذاك��رات و آموزش‌هاي امام به ي��اران و نزدكيانش، بهره‌گيري از عاملِ »بي‌نصيبيِ خلفا از 
دانش« به عنوان دليلي بر اينكه از نظر اس�لام، آنان را حق حكومت كردن نيس��ت، به‌وضوح 
مش��اهده مي‌ش��ود؛ يعني اينكه امام همان مضمون متعرضانه‌اي را كه درس فقه و قرآن او دارا 
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بوده، صريحاً نيز در میان مي‌گذارده است. 
ونَ بمَِن  در حديثي از آن حضرت چنين نقل شده است: »نحَنُ قوَمٌ فرََضَ الله طاعَتنَا وَ أنتمُ تأَتمَُّ
لا يعُذَرُ الناّسُ بجَِهالتَه1ِ« ماييم كس��اني كه خدا فرمانبري از آنان را فرض و لازم س��اخته است؛ 
درحالی‌که شما از كساني تبعيت ميك‌نيد كه مردم به‌خاطر جهالت آنان در نزد خدا معذور نيستند. 
یعني مردم كه بر اثر جهالت رهبران و زمامداران نا اهل، دچار انحراف گشته و به راهي جز راه خدا 
رفته‌اند، نمي‌توانند در پيش��گاه خدا به اين عذر متوس��ل شوند كه: ما به تشخيص خود راه خطا را 
نپيموديم؛ اين پيشوايان و رهبران ما بودند كه از روي جهالت، ما را به اين راه كشاندند. زيرا اطاعت 
از چنان رهبراني، خود، كاري خلاف بوده است؛ پس نمي‌تواند كارهاي خلاف بعدي را توجيه كند.2
اين مفهوم كه رهبريِ سياس��ي در جامعه انقلابي اس�لام، همان رهبريِ انقلابي است و لزوماً با 
رهبري فكري و ايدئولوژكي همراه است، در آموزش‌هاي امامان قبل و بعد از امام صادق نيز آشكارا 
 باقر، »سلاح« را  وجود داشته است. در روايتي امام علي‌بن‌موسي از قول جدّ بزرگوارش امام محمد
در سلسة امامت به »تابوت« در ميان اقوام گذشتة بني‌اسرائيل همانند ميك‌ند: »سلاح در ميان ما 
همچون تابوت اس��ت در ميان بني‌اسرائيل، كه نزد هركس بود، نبوت ‌ ـ‌و در روايتي حكومت‌ـ  از 
آنِ او بود. در ميان ما نيز سلاح نزد هركس باشد، رهبري و زِعامت متعلق به اوست.«  ‌ـ‌توجه شود 
لاحُ مُزائًال  به شكل نمادین و مفهوم بسيار عميق اين تعبيرـ  راوي آن‌گاه مي‌پرسد: »فيَكَُونُ السِّ
للِعِلم« يعني آيا ممكن است سلاح نزد كسي باشد كه دانش ايدئولوژكي دين در او نيست؟3 و امام 
در پاسخ مي‌گويد: نه.4 يعني زمامداري جامعه و رهبريِ انقلابي امت مسلمان در اختيار كسي است 

كه سلاح و دانش را باهم دارا باشد.
پس امام از س��ويي ش��رط امامت را دانش دين و فهم درس��ت قرآن مي‌داند، و از سويي ديگر با 

1. الكافي/ ج1/ ‌ص186
2. قرآن نیز همین مضمون را در چندین جا به زبان‌های گوناگون تکرار کرده است؛ از ستیزة تابعان و متبوعان راه ضلال سخن 
گفته و از شکوة تابعان که: ما را این پیشوایان گمراه به گمراهی کشاندند... و سرانجام، این را نیز یادآور شده که چنین عذری از 
هیچ‌کس پذیرفته نمی‌شود و سرنوشت همسانی برای هر دو گروه گمراه مورد انتظار است. رجوع شود به آیة 167 سورة بقره، آیة 

91 تا 102 سورة شعراء، آیة 31 تا 33 سورة سباء، آیة 97 سورة نساء. )نویسنده(
3. این معنی برای کلمة »مزایلا« مستفاد از گفتار عالم حدیث‌شناس معروف، علامه مجلسی است در کتاب مرآت‌العقول )نویسنده(.

4. الكافي/ ج1/ ‌ص238 
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گس��تردن بس��اط علمي و گردآوردن خيلِ كثیری از مشتاقان دانشِ دين در پيرامون خود و تعليم 
دين به شيوه‌ای مخصوص، كه مخالف با روال معموليِ فقه و حديث و تفسير و به‌طور كلي مُغاير 
با دين‌شناسيِ رايجِ علما و محدثان و مفسرانِ وابسته به دستگاه خلافت است، عملًا دين‌شناسيِ 
خود و دين‌ناشناسيِ دستگاه خلافت را با تمام علمايِ وابسته و نام و نشان‌دارش اثبات ميك‌ند و از 

اين رهگذر با تعرضِ مستمر و عميق و آرام، به مبارزة خود بعُدي تازه مي‌بخشد. 
همان‌طور که قبلًا اش��اره شد، نخس��تين حكمرانان بني‌عباس كه خود در روزگار پيش از قدرت، 
س��ال‌ها در محيط مبارزاتي علوي و در كنار پيروان و ياران آل‌علي گذرانيده و به بسياري از اسرار 
و چَم‌و‌خَم‌هايِ كنار آنان بصيرت داش��تند، نقشِ متعرضانة اين درس و بحث و حديث و تفسير را 
پيش از اسَ�لاف امويِ خود درك ميك‌ردند. گويا به همين خاطر بود كه منصورِ عباسي در خلال 
درگيري‌هاي رذالت‌آميزش با امام صادق، مدت‌ها آن حضرت را از نشستن با مردم و آموزش دين به 
ل‌بن‌عمر  آنان، و نيز مردم را از رفت‌وآمد و سؤال از آن حضرت منع كرد؛ تا آنجا كه به نقل از مُفضَّ
 ـ‌چهرة درخش��ان و معروف شيعي‌ـ  هرگاه مسئله‌اي در باب زناشويي و طلاق و امثال اينها براي 

پیشوای صادق، ص‌88ـ‌95
كسي پيش مي‌آمد، به آساني نمي‌توانست به پاسخ آن حضرت دست يابد.1

وجود تشيکلات پنهاني ايدئولوژيک ‌ـ‌ سياسي 
امام صادق توانس��ته بود به كمك تلاش وسيع پدرانش ي ‌ـ‌عنى امام سجاد و امام باقر، مخصوصاً 
اواخ��ر زندگى امام باقر‌ـ‌  و س��پس خودش به كمك اين تلاش توانس��ته ب��ود كي عده مؤمن و 
مسلمان مكتبى، اصيل، انقلابى، فداكار، آماده براى خطرپذيرى در سراسر عالم اسلام درست كند. 
و اينه��ا آدم‌هاى عادى نبودن��د؛ آدم‌هاى عادى نبودند نه اينكه از طبقات ممتازه بودند نه، همين 
كاسب و تاجر و غلام و از اين چيزها، اما از لحاظ پايگاه معنوى به‌هيچ‌وجه اينها به آدم‌هاى عادى 
شبيه نبودند. كسانى بودند كه زندگيشان در هدفشان و در مكتبشان خلاصه م‌ىشد و همه‌جا هم 
بودند. عجيب اين اس��ت كه ياران امام صادق همه‌جا بودند، نه خيال كنيد فقط در مدينه، نه؛ در 
كوفه بيشتر از مدينه بودند، در خود شام حتى كسانى بودند. اينها آن شبكة عظيم تشلايكتى امام 
صادق است. حزب علوى، حزب تشيع، اينك‌ىه گفتم آن شبكة تشلايكتى همان تشيع است يعنى 

1. مناقب/ ابن‌شهرآشوب/ ج4/ ص238
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اين. و اين از فصل‌هاى شناخته‌نش��دة زندگى امام صادق اس��ت؛ اين از چيزهاىي است كه بنده 
رويش تأيكد و اصرار دارم، كي ش��بكة تش��لايكتى عظيم، كي حزب كامل به‌وسيلة امام صادق 

اداره م‌ىشد در سراسر عالم اسلام؛ اين نقطة قوّت بود.1359/6/14
شبکه‌اي که در بسياري از نقاط دوردست کشورِ مسلمان، به‌ويژه در نواحي عراقِ عرب و خراسان، 
فعاليت‌هاي چش��م‌گير و ثمربخش��ي دربارة مس��ئلة امامت عهده‌دار بود؛ ولي اين تنها يک روي 
مسئله و بخش ناچيزي از آن است. موضوع تشکلايت پنهان در صحنة زندگي سياسي امام صادق 
و نيز ديگر ائمه، از جمله مهمترين و ش��ورانگيز‌ترين و درعين‌حال مجهول‌ترين و ابهام‌آميزترين 

فصول اين زندگي‌نامة پرماجراست. 
همان‌طور که قبلًا گفتیم، براي اثبات وجود چنين سازماني نمي‌توان و نمي‌بايد در انتظار مدارک 
صري��ح بود. نبايد توقع داش��ت که يکي از امام��ان يا يکي از ياران نزديک��ش صراحتاً به وجود 
تش��کلايت سياسي ـ فکري شيعي اعتراف کرده باشد؛ اين چيزي نيست که بتوان به آن اعتراف 
کرد. انتظار معقول آن است که اگر روزي هم دشمن به وجود تشکّل پنهانيِ امام پي‌‌ برد و از خودِ 
آن حضرت يا يکي از يارانش در آن‌باره چيزي پرس��يد، او به‌کلي وجود چنين چيزي را انکار کند 
و گمان آن را يک س��وءظن يا تهمت بخواند. اين، خاصيت هميش��گي کار مخفي است. البته از 
کاوشگرِ تاریخ زندگیِ ائمه هم نمی‌توان انتظار داشت که بدون مدرک و دلیلِ قانع‌کننده‌ای وجود 
چنین تش��کیلاتی را بپذیرد. بايد در پي قراین و ش��واهد و بطُونِ حوادثِ ظاهراً س��اده‌اي بود که 
اگرچه نظر بينندة عادي را جلب نمي‌کند، ولي با دقت و تأمل، خبر از جريان‌هاي پنهانيِ بسياري 
مي‌دهد. اگر با چنين نگرش��ي به سراسر دوران دو قرن و نيميِ‌ زندگي ائمه نظر شود، وجود يک 

تشکلايت پنهانِ در خدمت و تحت فرمان ائمه تقريباً مسلمّ مي‌گردد.پیشوای صادق، ص96و97
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منظور از تش��کلايت چيس��ت؟ بديهي اس��ت که منظور، يک حزب منظ��م و مرتب با مفهومِ 
ام��روزي آن ي ـعن��ي مجموعه‌اي از کادره��اي منظم و فرماندهي‌هاي منطقه‌اي و ش��هري و 
 ـ نبوده و نمي‌تواند باشد. تشکلايت به معناي جمعيتي از مردم بوده که با هدفي مشترک،  غيره
کاره��ا و وظايف گوناگوني را در رابطه با يک مرکز و يک قلبِ تپنده و مغزِ فرمان‌دهنده انجام 

مي‌داده و ميان خود نوعي روابط و نيز احساسات نزديک و خويشاوندانه مي‌داشته‌اند. 
 ـ همان  اين جمع در زمان عليعلیه‌السلام ي ـعني در فاصلة بیست‌وپنج سالِ ميان سقيفه و خلافت
خواصِ صحابه‌‌اي بودند که علي‌رغم تظاهراتِ حق‌به‌جانب و عامه‌پسندِ دستگاهِ خلافت، معتقد 
بودند که حکومت، حقِ برترين و فداکارترين مس��لمان ي ـعني علي‌بن‌ابي‌طالبعلیه‌السلامـ  اس��ت 
و تصريح پيامبر به جانش��يني علي را از ياد نبرده و در نخس��تين روزهاي پس از سقيفه نيز نظر 
مخالفت خود را نس��بت به برندگان خلافت و نيز وفاداري خود را به امام صريحاً اعلام کردند. 
بعده��ا نيز ب��ا اينکه طبق مصلحت بزرگي که امام را به س��کوت و حتي هم��کاري با خلفاي 
نخس��تين وادار مي‌س��اخت، آنان در روند معمولي و عادي جامعة اس�لامي قرار گرفتند؛ ليکن 
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هيچ‌گاه رأي و نظر و تشخيص درست خود را از دست نداده و همواره پيروان علي باقي ماندند؛ 
و به همين علت بود که به‌حق، نام »ش��يعة علي« يافتند و به اين جهت‌گيريِ فکري و عملي 
مش��هور شدند. چهره‌ها‌ي معروف و افتخارآميزي همچون س��لمان، ابوذر، ابُيَّ‌بن‌کَعب، مقداد، 

عمّار، حُذَيفه و... در اين شمارند. 
شواهد تاريخي تأييد مي‌کند که اين جمع، انديشة شيعي ي ـ‌عني اعتقاد به لزومِ پيروي از امام به 
مَثاب پيشواي فکري و نيز رهبر سياسي‌ـ  را همواره به شيوه‌هاي مصلحت‌آميز و حکمت‌آميز، 
ميان مردم اشاعه مي‌داده و تدريجاً بر جمع خود مي‌افزوده‌اند؛ کاري که براي تشکيل حکومت 

علوي به منزلة مقدمه‌اي واجب محسوب مي‌شده است. 
پس از آنکه اميرالمؤمنين در س��ال س��ی‌وپنج به حکومت رس��يد، تنها کساني که به معيارهاي 
ش��يعي در زمينة حکومت و امامت اذِعان داش��ته و امام را بر اساس آن معيارها با ايماني راسخ 
پذيرفته بودند، همان جمع ش��يعه؛ يعني تربيتي‌افتگانِ مس��تقيم و غير‌مس��تقيمِ امام در دوران 
 ـ هر چند در حوزة رهبري امام  بيس��ت‌و‌چند س��الة گذش��ته بودند. ديگران ي ـعني اکثر مردم
مي‌زيس��تند و عملًا در جهت تفکر ش��يعي گام برمي‌داشتند، اما از آن وابستگيِ فکري و روحي 

که آنان را در جمع تشکلايت شيعي در‌آورد، برخوردار نبودند. 
با توجه به این دوگونگی در میان طرفداران امام است که برخورد بسی متفاوت مسلمانانِ آن‌روز 
با آن حضرت؛ کسانی مانند عمّار و مالک‌اشتر و حجربن‌عدیّ و سَهل‌بن‌حُنَیف و قیس‌بن‌سعد، 
و کسان دیگری مانند ابوموسی‌اشعری و زیادبن‌ابَیه و سعدبن‌وقاص توجیه و تفسیر می‌شود. 

باید قبول کرد که اگر هم به‌راس��تی نخس��تین اقدام برای ایجاد تشکیلات شیعی در این دیدار 
انجام گرفته، طرح و زمینة آن از مدت‌ها پیش از آن در سخنی از امام علی‌بن‌ابی‌طالب خطاب 

به یاران نزدیکش پیش‌بینی و پیشگویی شده است. 
پس از حادثة صلح امام حس��ن اقدام بس��يار مهمي که انجام گرفت، گسترش انديشة شيعي و 
سر و سامان دادن به اين جمع پيوسته و خويشاوند بود که اکنون بر اثر سلطة ظالمانة سلطان 
اموي و فش��اري که بر آن وارد مي‌آمد، مي‌توانس��ت از تحرک و ديناميسم1 بيشتري برخوردار 

1. فعالیت
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باشد؛ و همواره چنين است که اخِتناق و فشار به‌جاي آنکه عامل گُسيختگيِ نيروهاي منسجمِ 
تحت فشار باشد، موجب هرچه پيوسته‌تر و راسخ‌تر و گسترده‌تر شدن آنهاست. 

جمع‌آوري نيروهاي اصيل و مطمئنِ شيعي، حراست آنان از گزند توطئه‌هاي بي‌امانِ ضدشيعيِ 
دس��تگاه اموي، گستردن تفکر اصيل اسلامي در دايره‌اي محدود ولي پُرعمق، جذب نيروهاي 
بالقوه و افزودن آنان به جمع ش��يعيان، انتظار فرصتي مناس��ب و سرانجام، قيام و اقدامي به‌جا 
و به‌موقع که نظام جاهليِ بني‌اميه را منفجر س��اخته، دوباره نظام اسلامي و علوي را جايگزين 
آن کند؛ اين بود اس��تراتژي امام حس��ن و آخرين علتي که پذي��رش صلح را براي آن حضرت 

اجتناب‌ناپذير مي‌ساخت. 
گوي��ا ب��ه همين جه��ت بود که پ��س از حادثة صلح، وقتي جمعي از ش��يعيان به س��رکردگي 
مُسَيَّب‌بن‌نجََبه و س��ليمان‌بن‌صُرَدخُزايي به مدينه  ـ‌که امام تازه از کوفه بدان‌جا بازگشته و آن 
ش��هر را مجدداً پايگاه فکري و سياس��ي خود قرار داده بود‌ـ  نزد آن حضرت رفتند و پيش��نهادِ 
بازس��ازي قواي نظامي و تصرف کوفه و حمله به س��پاه شام را مطرح ساختند، امام آن دو نفر 
را از مي��ان جم��ع برگزيد و نزد خود به خلوت خواند و ب��ا بياناتي که به‌هيچ روي از کمّ و کيفِ 
آن اطلاعي در دست نيست، آنان را به نادرستيِ اين نقشه قانع ساخت و آنان هنگامي که نزد 
ياران و هم‌سفران خود بازگشتند، به سخني کوتاه و سربسته فهماندند که موضوعِ قيامِ نظامي 

منتفي است و بايد به کوفه برگردند و به کار خود مشغول شوند. 
 ـ معتقد ش��ده ‌است که  با توجه به اين قراین اس��ت که حس��ین  ـمورخِ هش��يار معاصر عرب
نخس��تين سنگ بناي تشکلايت سياسي شيعه در همان روز و در همان مجلسي نهاده شد که 

اين دو چهرة معروف شيعي با امام حسن ديدار و مذاکره کردند. 
»آن‌گاه که مرا از دس��ت داده باش��يد، بسَا چيزها خواهيد ديد که تمنّاي مرگ کنيد. بي‌عدالتي، 
دشمني، انحصارطلبي، سبک‌شمردن حقِ خدا و بيمناکي بر جان؛ هنگامي که چنين شود، بايد 
خويش��تن را به‌طور جمعي به‌وسيلة پيوندي خدايي محافظت کنيد و به پراکندگي دچار نشويد. 
مقاومت و نماز ي ـ‌اد خدا‌ـ  و تقيّه  ـ‌پنهان‌کاري‌ـ  را پيش��ه س��ازيد و بدانيد که خداوند هر لحظه 
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به رنگي درآمدن را از بندگانش مَبغوض1مي‌دارد. از حق و اهلِ حق مگذريد؛ زيرا هر آن کس 
که ديگري را به‌جاي ما انتخاب کند، دنيا را از دس��ت خواهد داد و گنه‌کار از اين جهان رخت 

برخواهد بست.2« 
اين سخن که آشکارا ترسيمي از مهمترين نابساماني‌هاي دوران اموي و فرماني داير بر تشکّل 
و سازماندهي و هماهنگي است، در شمارِ جالب‌ترين اسنادِ مربوط به حزب شيعه است؛ و همين 
طرح است که در ديدار امام حسن و دو نفر از زُبده‌ترين شيعيان، شکل عملي و عيني ميي‌ابد. 
بي‌گمان همة پيروان و ش��يعيان از اين نقش��ة بسيار هوش��مندانه مطلع نبودند. راز اعتراض‌ها 
و ايرادهايي هم که از دوس��تان بر آن حضرت وارد مي‌آمد، همين بود؛ ولي پاس��خي که گويا 
کراراً به اين مضمون: »چه معلوم اس��ت؟ ش��ايد اين براي ش��ما آزموني باشد و  ـبرای دشمنِ 
 ـ بهره‌اي زوال‌پذير3« از آن حضرت ش��نيده مي‌شد، اش��ارتي پنهان به همين سياست و  ش��ما

تدبير داشت. 
درطول حکومت جبّارانة بیست سالة معاويه، با شرح دردآوري که مورخان از چگونگي تبليغاتِ 
ضدعلويِ او در همة نواحي کش��ور نوش��ته‌اند  ـتا آنجا که لعنِ بر اميرالمؤمنين، س��نتي رايج و 
 ـ و با مش��هود نبودنِ فعاليتِ نمايان و بارزي از س��وي امام حس��ن و امام  متداول گش��ته بود
حسينعلیهما‌الس�لام تنها وجود چنين پيوس��تگي و تش��کّلي بود که به رشد انديشة شيعي و افزايش 

آمار شيعيان در سراسر حجاز و عراق امکان مي‌داد. 
بیس��ت سال پس از واقعة صلح، نگاهي به عرصة فکري اين مناطق بيافکنيم. در کوفه، رجال 
ش��يعه، نام‌آورترين و معروف‌ترين چهره‌هاي با شخصيت‌اند. در مکه و مدينه و حتي در برخي 
از نواحي دوردس��ت هم ش��يعيان مانند حلقه‌هاي زنجير به يکديگ��ر متصل و از حالِ يکديگر 

1. )ب‌غ‌ض( مورد خشم قرار گرفتن
2. تحف‌العقول/ چاپ اعلمی/ ص82، »قالَ امیرالمؤمنین علیّ‌بن‌اب‌یطالب: ...لوَ قَد فقََدتمُُوني لرََأيتمُ بعَدي أشياءَ يتَمََنَّى أحَدُكُمُ 
المَوتَ مِمَا يرَى مِنَ الجَورِ وَ العُدوانِ وَ الأثرََةِ وَ الاستخفافِ بحَِقِّ اللهِ وَ الخَوفِ عَلَى نفَسِهِ فإَذا كَانَ ذلكَ فاَعتصَِمُوا بحَِبلِ اللهِ 
نَ لا تزَُولوُا عَنِ الحَقِّ وَ  وجَلَّ يبُغِضُ مِن عِبادِهِ التَّلَوُّ ةِ وَ التَّقِيَّةِ وَ اعلَمُوا أنَّ اللهَ عَزَّ َال برِ وَ الصَّ قوُا وَ عَلَيكُم باِلصَّ جَمِيعاً وَ لا تفََرَّ

نياَ وَ خَرَجَ مِنها آثمِاً...«  أهلِهِ فإَنَّ مَنِ استبَدَلَ بنِا هَلَكَ وَ فاَتتَهُ الدُّ
3. این وضعیت با بافت کنونی جوامعی که تحت رهبری و زمامداری احزاب اداره می‌شوند، تا حدودی و از جهاتی قابل مقایسه و 

تشبیه است. )نویسنده(



 283n تشكيلات پنهان

 ـ به قتل مي‌رسد، در  مطلع‌اند. وقتي پس از چند س��ال يکي از س��ران ش��يعه  ـحجربن‌عديّ
نقاطي چند از کش��ور، علي‌رغم اختناقِ شديد، فرياد اعتراض بلند مي‌شود و شخصيت معروفي 
در خراسان به دنبال اعتراضِ خشم‌آلودي، از شدت اندوه جان مي‌سپرد.1 پس از مرگ معاويه، 
هزاران نفر به امام حس��ين نامه مي‌نويسند و آن حضرت را براي قيام به کوفه دعوت مي‌کنند. 
پس از ش��هادت امام، ده‌ه��ا هزار نفر به گروهِ انتقام‌گيران مي‌پيوندن��د و در واقعة توّابين يا در 

سِلکِ سپاه مختار و ابراهيم‌بن‌مالک، بر ضد حکومت اموي مي‌شورند. 
نگرندة تاريخ اس�لام از خود مي‌پرس��د: آيا رواج تفکر و گرايش‌هاي ش��يعي تا اين اندازه، جز 
در س��اية يک فعاليت حساب‌ش��دة تشکلايتي از سوي گروه شيعيانِ متحدِ يک‌دل و يک‌جهت 
 ـیعنی از س��وی همان تشکیلاتی که امام حسین تولد آن را بلافاصله پس از صلح امام حسن 
 ـ ممکن و معقول اس��ت؟ بي‌شک پاسخ، منفي اس��ت. تبليغات حساب‌شدة  حدس زده اس��ت
دس��تگاهِ مس��لطِ اموي را که به‌وسيلة صدها قاضي و قاري و خطيب و والي اداره مي‌شد، جز با 
تبليغات حساب‌شدة ديگري که از طرف يک جمع پيوسته و يک‌جهت و البته پنهان اداره شود، 

نمي‌توان پاسخ گفت و حتي در مواردي خنثي کرد. 
در نزديکي‌هاي مرگ معاويه، اين فعاليت س��ازماني‌افته، بيش��تر و آهنگ آن شتابنده‌تر بود؛ تا 
آنجا که فرمان‌دارِ مدينه بر س��رِ گزارش��ي که از فعاليت‌هاي امام به‌دست آورده بود، به معاويه 
نوش��ت: »اما بعد، عمربن‌عثمان  ‌ـ‌مأمور مربوطه‌ـ  گزارش داد که مرداني از عراق و کس��اني از 
سرشناس��ان حجاز نزد حسين رفت‌و‌آمد مي‌کنند و گمان قيام او هست. من در اين‌باره تفحّص 
کردم و خبر يافتم که وي  ‌ـ‌حس��ين‌ـ  هم اکنون قصد برافراش��تنِ پرچمِ مخالفت دارد. نظر و 

فرمان خود را بنويس.2« 
پس از واقعة کربلا و ش��هادت امام، فعاليت سازماني‌افتة شيعيان در عراق، به‌مراتب منظم‌تر و 
پُرتحرک‌تر ش��ده بود؛ و اين تأثيري بود که حالات رواني ش��يعيانِ کوفه  ـکه بسياري از آنان 
در برابر ضربة دس��تگاهِ خلافت، غافل‌گير شده و نتوانسته بودند خود را به صحنة پيکار عاشورا 

 ـ آن را ايجاد کرده بود و سوزِ تأسف و درد ايشان، بدان رنگ و جلا مي‌داد.  برسانند

1. صلح امام حسن)ع(/ نوشتة شیخ راضی‌آل‌یاسین/ ترجمة آیت‌الله سیدعلی‌خامنه‌ای
2. ثورة الحسین/ ص118/ به نقل از اعیان‌الشیعه و الاخبار‌الطوال
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طبري، مورخ معروفِ قرن1 مي‌نويس��د: »آن گروه  ـ‌شيعه‌ـ  پيوسته مشغول بودند به جمع‌آوري 
س�لاح و تهي��ة آمادگي‌هاي جنگ��ي و دعوت پنهاني مردم  ‌ـ‌چه ش��يعه و چه غير‌ش��يعه‌ـ ‌ به 
خون‌خواهيِ حسين. پس گروه از پيِ گروه به دعوت آنان پاسخ مي‌دادند و به آنان مي‌پيوستند 

و کار بر اين شيوه بود تا يزيد‌بن‌معاويه بمرد.2« 
مؤلفِ »جهادالش��يعه« به‌درس��تي اظهار نظر مي‌کند که: »جمعيت شيعه پس از شهادت حسين 
همچ��ون يک جمع متش��کل و س��ازماني‌افته که پيوندهاي سياس��ي و عقاي��د مذهبي به آن 
يکپارچگ��ي م��ي‌داد و داراي گِردآمدهاي رهبران و نيروهاي رزمنده بود، ظاهر گش��ت و گروه 

توّابين، نخستين نمودار وجود چنين جمعي بود.3«
چنان‌ک��ه از مطالع��ة حوادث تاريخي و نيز از نظرات اين مورخان فهميده مي‌ش��ود، در حوادث 
زمانِ معاويه و همچنين رخدادهاي پس از ش��هادت امام حس��ين،‌ تنها ابتکارِ‌ عمل و طراحي و 
رهبري اين حوادث، مربوط به شيعيان و در دست آنان بود؛ وگرنه بسيار بودند کساني از مردم 
معمولي که به‌خاطر انگيزه‌هاي انس��اني يا نارضايي از دس��تگاه حکومت اموي و يا انگيزه‌ها و 
عللِ ديگر، عملًا با شيعيان هم‌گام گشته و به همراه آنان در ميدان‌هاي پيکار يا در اقدام‌هايي 
که داراي صِبغة ش��يعي بود، ش��رکت مي‌کردند. بنابراين نبايد تصور کرد همة کس��اني که در 
ماجراهاي گوناگونِ آن بخش از تاريخ ش��رکت جس��ته و در آن نقشي فعال يا عادي داشته‌اند، 

در شمارِ شيعيان، يعني تشکلايت منظم و حساب‌شدة ائمه بوده‌اند. 
نکته‌ای که با توضیح بالا می‌خواهم بر آن تأکید کنم، این است که تا روزگار مورد بحث  ـیعنی 
 ـ نام و اصطلاح شیعه، مانند دوران امیرالمؤمنینعلیه‌السلام فقط  پس از شهادت امام حسينعلیه‌السلام
بر کس��اني اطلاق مي‌ش��د که از نظر انديش��ه و عمل، با امام راستين داراي رابطة مستحکم و 
مش��خص بودن��د. همين جمع بودند که پس از صل��ح امام حسنعلیه‌الس�لام به فرمان آن حضرت 
تش��کلايت پيوس��تة ش��يعي را به‌وجود آوردند و همين‌ها بودند که با تبليغات دامنه‌دار و عميق 
خود، کس��اني را به درون مرزِ آن تش��کیلات درآورده و کسانِ بيشتري را که از لحاظ انديشه و 

1. قرن سوم هجری
2. طبری/ ج7/ به نقل از جهادالشیعه/ ص28

3. جهادالشیعه/ ص27
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ايدئولوژي، هم‌پا و همانند آنان نبودند، به ماجراهاي شيعي کشانيده بودند. بی‌گمان روایتی که 
در اوای��ل ای��ن گفتار از امام صادق نقل کردیم  ـکه جمع مؤمنان را به س��ه یا پنج نفر محدود 
 ـ ناظر به کسانی از این دسته است؛ یعنی شیعیان و پیروان استوار ائمه؛ کسانی که در  می‌کرد

حرکت و سیر تکامل‌پوی انقلاب علوی و هاشمی دارای نقشی آگاهانه و تعیین‌کننده بودند.
بر اثر تلاش پنهاني و ظاهراً آرام امام سجاد، اين جمع، عناصر بالقوة خود را باز يافت و جذب 
کرد و گسترش داد و همان‌طور که امام صادق در روايتي که هم‌اکنون بدان اشارت رفت، بيان 
فرموده، مردم پيوستند و فزوني گرفتند. و در دوران امام سجاد و امام باقر و امام صادقعليهم‌السلام 
همواره همين جمع بود که حرکاتِ شبهه‌انگيزش، سران رژيمِ خلافت را به هراس مي‌افکند و 

گاه به عکس‌العمل‌هاي خشونت‌آميز برمي‌انگيخت. 
در عبارتي کوتاه، نام ش��يعه در فرهنگ تش��يع و نيز در تفاهم و درک غيرشيعيان در قرن‌هاي 
نخس��تين اسلام و در زمان ائمهعليهم‌السلام بر کسي اطلاق نمي‌شد که فقط محبت خاندان پيامبر 
را در دل داشته باشد يا صرفاً به حقانيت آنان و صدق دعوتشان معتقد باشد  ـهرچند در حوزة 
 ـ بلکه به‌جز اينها، شيعه  فعاليت و حرکتي که مرکز و محور آن، امام بود، شرکت نداشته باشد
بودن يک ش��رط اساس��ي و حتمي داشت و آن عبارت بود از »پيوستگي فکري و عملي با امام 
و ش��رکت در فعاليتي که به ابتکار و رهبري امام در جهت بازيافتنِ حقِ غصب‌ش��ده و تشکيل 
نظام علوي و اس�لامي در س��طوح مختلف فکري، سياس��ي و احياناً نظامي انجام مي‌گرفت«. 
اين پيوستگي، همان است که در فرهنگ شيعه »ولايت« ناميده مي‌شود. در واقع، شيعه نامي 
بود براي حزب امامت؛ حزبي که به رهبري امام به فعاليت‌هاي معيّني س��رگرم بود و همچون 
همة حزب‌ها و سازمان‌های معترض در دوران اختناق، با استتار و تقيّه مي‌زيست. این، چکیده 
و عصارة نگاه دقیق به زندگی ائمه و به‌ویژه امام صادق اس��ت. همان‌طور که قبلًا گفتيم، اين 
چيزي نيس��ت که بتوان براي اثبات آن در انتظار دلایل صريح نشست؛ چرا که هرگز بر سَردرِ 
يک خانة پنهان، نبايد و نمي‌توان در انتظار تابلويي بود که بر آن نوشته باشند: »اين يک خانة 
پنهان است.«؛ اگرچه نمي‌توان هم بدون قراینِ حتميت‌بخش، وجود آن را مسلمّ دانست. پس 

شایسته است که به جستجوی قراین و شواهد و اشارات برخیزیم.پیشوای صادق، ص‌97ـ‌107
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ي ـ ىعنى دوران امامت  اين مقطع س‏ىوپنج ساله  ـاز صدوچهل‌وهشت تا صدوهشتادوسه هجر
حضرت اب‏ىالحسن موس‏ىبن‌جعفرعليه‌السلام ىكي از مهمترين مقاطع زندگي‌نامة ائمهعليهم‏السلام است. 
 ـ و دو تن از جبّارترين آنان  ـمهدى  دو تن از مقتدرترين سلاطين بن‌ىعباس  ـمنصور و هارون
 ـ ‌ىدر آن حكومت مك‏ىردند. بس��ى از قيام‌ها و شورش‌ها و شورشگرها در خراسان، در  و هاد
افريقي��ه، در جزيرة موصل، در ديلمان و جرجان، در ش��ام، در نصيبين، در مصر، در آذربايجان 
و ارمنس��تان و در اقطارى ديگر، س��ركوب و مُنقاد1 گرديده و در ناحية ش��رق و غرب و شمالِ 
قلمرو وس��يع اسلامى، فتوحات تازه و غنايم و اموال وافر، بر قدرت و استحكام تخت عباسيان 

افزوده بود.
جريان‌هاى فكرى و عقيدتى در اين دوران، برخى به اوج رس��يده و برخى زاده ش��ده و فضاى 
ذهنى را از تعارضات، انباش��ته و حربه‏اى در دست قدرت‌مداران، و آفتى در هوشيارى اسلامى 
و سياس��ى مردم گشته و ميدان را بر عَلمَ‏دارانِ صحنة معارف اصيل اسلامى و صاحبان دعوت 

علوى، تنگ و دشوار ساخته بود.

1. )ق‌ود( مطيع، فرمان‌بردار
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ش��عر و هنر، فقه و حديث و حتى زهد و ورع، در خدمت ارباب قدرت درآمده و مكمل ابزار زر 
و زور آنان گشته بود. در اين دوران، ديگر نه مانند اواخر دوران بن‏ىاميه و نه همچون ده سالة 
اول دوران بن‏ىعباس و نه ش��بيه دوران پس از مرگ هارون كه در هر كي، حكومت مس��لط 
وقت، به نحوى تهديد م‏ىشد؛ تهديدى جدى دستگاه خلافت را نم‏ىلرزاند و خليفه را از جريان 

عميق و مستمر دعوت اهل‌بيتعليهم‏السلام غافل نم‏ىساخت.
در اين دوران، تنها چيزى كه م‏ىتوانس��ت مبارزه و حركت فكرى و سياس��ى اهل‌بيتعليهم‏الس�لام 
و ياران صديق آنان را مجال رش��د و اس��تمرار بخش��د، تلاش خس��تگ‏ىناپذير و جهاد خطير 
آن بزرگواران بود و توس��ل به ش��يوة الهى تقيّه. بدين ترتيب اس��ت ك��ه عظمت حيرت‏آور و 

دهشت‏انگيز جهاد حضرت‏موس‏ىبن‏جعفرعليه‏وعل‏ىابائه‏التحيةّوالسلام آشكار م‏ىگردد.
باي��د ع��رض كنم كه كاوش��گران تاريخ اس�لام، آن��گاه كه ب��ه فَحص1و ش��رح زندگى امام 
ن2 را كه بايد به حادثة عظيم  موس‏ىبن‌جعفرعليه‌السلام پرداخته‏اند، سهم شايسته‏اى از توجه و تَفطُّ
و ب‏ىنظير »حبس طويل‏المدت« اين امام هُمام3 اختصاص مي‏ىافت، بدان اختصاص نداده و در 

نتيجه از جهاد خطير آن بزرگوار غافل مانده‏اند.
در زندگي‌نامة آن امام عال‏ىمقام، س��خن از حوادث گوناگون و ب‏ىارتباط با كيديگر و تأيكد بر 
مقام علمى و معنوى و قدس��ى آن سلالة پيامبرصل‏ىالله‏عليه‌واله‏وسلمّ و نقل قضاياى خاندان و اصحاب 
و شاگردان و مباحثات علمى و لاكمى و امثال آن، بدون توجه به خط جهاد مستمرى كه همة 
عمر س��‏ىوپنج س��الة امامت آن بزرگوار را فراگرفته بوده است، ناقص و ناتمام م‏ىماند. تشريح 
و تبيين اين خط اس��ت ك��ه همة اجزاى اين زندگى پرفيض را به كيديگر مرتبط م‏ىس��ازد و 
تصوي��رى واضح و متكام��ل و جهت‏دار كه در آن هر پديده‏اى و ه��ر حادثه‏اى و هر حركتى، 

داراى معناىي است، ارايه مك‏ىند.
ل م‏ىفرمايد: امر امامت اين جوانك را فقط به اشخاص  چرا حضرت امام صادقعليه‏السلام به مُفضَّ
م��ورد وث��وق بگو؟ و به عبدالرحمن‌بن‌حجاج به جاى تصريح، ب��ه كنايه م‏ىگويد: زره بر تن او 

1. )ف‌ح‌ص( کاوش و جستجو کردن
2. )ف‌ط‌ن( با هوشیاری مطلبی را فهمیدن

3. )ه‌م‌م( بزرگ و دلیر و بخشنده
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راس��ت آمده اس��ت؟ و به ياران نزدكي چ��ون صَفوان‌جَمّال او را به علامت و نش��انه معرفى 
مك‏ىند؟ و چرا بالاخره در وصيت‏نامة خود، نام فرزندش را به عنوان وصى پس از نام چهار تن 
ديگر م‏ىآورد كه نخستين آنان منصور عباسى و سپس حاكم مدينه و سپس نام دو زن است؛ 
چنانك‏��ه پس از ارتحال آن حضرت، جمعى از بزرگان ش��يعه نم‏ىدانند جانش��ين آن بزرگوار، 
همين جوان بيس��ت س��اله اس��ت؟ چرا در گفتگو با هارون كه به او خطاب مك‏ىند: »خَلِيفَتَانِ 
يَجِي‏ءُ إليَهِما الَخرَاج1«، زبان به س��خن نرم و انكارآميز م‏ىگشايد؛ اما ابتدائاً در خطاب به مرد 
زاهد نافذالكلمه‏اى به نام حس��ن‏بن‌عبدالله س��خن را به معرفت امام مك‏ىش��اند و آنگاه خود را 
امام مُفترض‏الطّاعة، يعنى صاحب مقامى كه آن‌روز خليفة عباس��ى در آن متمكّن بود، معرفى 

مك‏ىند؟
چرا به عل‏ىبنيَ‏قطين كه صاحب‏منصب بلندپاية دستگاه هارون و از شيفتگان امام است، عملى 
تقيّه‌آميز را فرمان م‏ىدهد؛ اما صفوان‌جمّال را بر خدمت همان دس��تگاه ش��ماتت مك‏ىند و او 
را ب��ه قطع رابطه ب��ا خليفه فرا م‏ىخواند؟ چگونه و با چه وس��يله‏اى آن همه پيوند و رابطه در 
قلمرو گس��تردة اسلام، ميان دوستان و ياران خود پديد م‏ىآورد و شبكه‏اى كه تا چين گسترده 

است، م‏ىسازد؟
چرا منصور و مهدى و هارون و هادى، هر كدام در برهه‏اى از دوران خود، كمر به قتل و حبس 
و تبعيد او م‏ىبندند؟ و چرا چنانك‌ه از برخى روايات دانسته م‏ىشود، آن حضرت در برهه‏اى از 
دوران س‏ىوپنج ساله، در اختفا به‌سر برده و در قُراى2 شام يا مناطقى از طبرستان حضور يافته 
و از س��وى خليفة وقت، مورد تعقيب قرار گرفته و به ياران خود س��فارش كرده كه اگر خليفه 

دربارة من از شما پرسيد، بگوييد او را نم‏ىشناسيم و نم‏ىدانيم كجاست؟
چرا هارون در س��فر حجى، آن حضرت را در حدّ اعل‏ى تجليل مك‏ىند و در سفر ديگرى دستور 
حب��س و تبعي��د او را م‏ىدهد و چرا آن حضرت در اوايل خلافت هارون كه وى روش ميلامت 
و گذش��ت در پيش گرفته و علويان را از حبس‌ها آزاد كرده بود، تعريفى از فدك مك‏ىند كه بر 
همة كش��ور وسيع اسلامى منطبق است؛ تا آنجا كه خليفه به آن حضرت به تعريض م‏ىگويد: 

1. الإحتجاج على أهل اللجاج/ طبرسي/ ج‏2/ ص389، »دو خليفه در كي مملكت، براى هر دو خراج ببرند!«
2. )ق‌رو( روستاها
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پس برخيز و در جاى من بنش��ين؟ و چرا رفتار همان خليفة ميلام، پس از چند س��ال، چندان 
خشن م‏ىشود كه آن حضرت را به زندانى سخت م‏ىافكند و پس از سال‌ها حبس، حتى تحمل 

وجود زندانى او را نيز بر خود دشوار مي‏ىابد و او را جنايتكارانه مسموم و شهيد مك‏ىند؟
اينه��ا و صدها حادثة توجه‌برانگيز و پرمعنى و در عي��ن حال ظاهراً ب‏ىارتباط و گاه متناقض با 
كيديگر در زندگى موس‏ىبن‏جعفرعلیه‌الس�لام هنگامى معنى م‏ىش��ود و ربط مي‏ىابد كه ما آن رشتة 
مس��تمرى را كه از آغاز امامت آن بزرگوار تا لحظة ش��هادتش ادامه داشته، مشاهده كنيم. اين 
رشته، همان خط جهاد و مبارزة ائمهعليهم‏السلام است كه در تمام دوران 250ساله و در شكل‌هاى 
گوناگون اس��تمرار داش��ته و هدف از آن، اولًا تبيين اس�لام ناب و تفسير صحيح قرآن و اراية 
تصويرى روش��ن از معرفت اس�لامى است و ثانياً، تبيين مس��ئلة امامت و حاكميت سياسى در 
جامعة اس�لامى و ثالثاً، تلاش و كوشش براى تش��يكل آن جامعه و تحقق بخشيدن به هدف 
پيامبر معظّم اس�لامصل‏ىالله‏عليه‏وآله و همة پيامبران؛ يعنى اقامة قس��ط و عدل و زدودن انَدادُالله1 از 

صحنة حكومت و سپردن زمام ادارة زندگى به خلفاءالله و بندگان صالح خداوند.
امام موس‏ىبن‏جعفرعلیه‌الس�لام نيز همة زندگى خود را وقف اين جهاد مقدس س��اخته بود؛ درس و 
تعلي��م و فقه و حدي��ث و تقيّه و تربيتش در اين جهت بود. البت��ه، زمان او ويژگي‌هاى خود را 
داشت؛ پس جهاد او نيز به تناسب زمان مختصاتى مي‏ىافت؛ عيناً مانند ديگر ائمة هشتگانه، از 
زمان امام سجادعلیه‌الس�لام تا امام عسکریعلیه‌الس�لام كه هر كي يا هر چند نفر، مختصاتى در زمان 
و به تبع آن، در جهادِ خود داش��تند و مجموعاً زندگى آنان، دورة چهارم از زندگى 250س��اله را 

تشيكل م‏ىدهد كه خود نيز به مرحله‏هاىي تقسيم م‏ىگردد.1368/7/26

تلاش خستگي‌‌ناپذير و توسل به شيوة تقيهّ
زندگ��ى موس��‌ىبن‌جعفر كي زندگى ش��گفت‌آور و عجيب��ى اس��ت. اولًا در زندگى خصوصى 
موس��‌ىبن‌جعفر، مطلب براى نزدكيان آن حضرت روشن بود. هيچك‌س از نزدكيان آن حضرت 
و خ��واصِ اصحابِ آن حضرت نبود كه نداند موس��‌ىبن‌جعفر براى چ��ه دارد تلاش مك‌ىند و 
خود موس��‌ىبن‌جعفر در اظهارات و اشارات خود و كارهاى رمز‌ىاى كه انجام م‌ىداد، اين را به 

1. شریکان و همتایان خداوند
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ديگران نش��ان م‌ىداد. حتى در محل س��كونت، آن اتاقِ مخصوصى كه موس‌ىبن‌جعفر در آن 
ك ه از نزدكيان امام هست ـ م‌ىگويد من وارد شدم،  اتاق م‌ىنشستند اين‌جورى بود كه راوى 
ديدم در اتاق موس��‌ىبن‌جعفر س��ه چيز است؛ ىكي كي لباس خش��ن، كي لباسى كه از وضع 
معمولىِ مرفّهِ عادى دور هس��ت. يعنى به تعبير امروز ما م‌ىش��ود فهميد و م‌ىشود گفت لباس 
جنگ. اين لباس را موس��‌ىبن‌جعفر آنجا گذاشتند، نپوشيدند؛ به‌صورتِ كي چيز سمبولكي. بعد 
»و س��يفٌ مُعَلَّق« شمش��يرى را آويختند، معلق كردند يا از سقف يا از ديوار؛ »و مُصحَف1« و 
كي قرآن. ببينيد چه چيز سمبلكي و چه نشانة زيبایى است، در اتاق خصوصى حضرت كه جز 
اصحابِ خاصِ آن حضرت كسى به آن اتاق دسترسى ندارد، نشانه‌هاى كي آدم جنگىِ مكتبى، 
مش��اهده م‌ىشود. شمشيرى هست كه نش��ان م‌ىدهد هدف، جهاد است. لباس خشنى هست 
كه نش��ان م‌ىدهد وسيله، زندگى خش��ونت‌بارِ رزمى و انقلابى است؛ و قرآنى هست كه نشان 
م‌ىدهد هدف، اين اس��ت، م‌ىخواهيم به زندگى قرآن برس��يم با اين وسائل و اين سختي‌ها را 

هم تحمل كنيم، اما دشمنان حضرت هم اين را حدس م‌ىزدند. 
اولًا زندگ��ی موس��ي‌‌بن‌‌جعفر یعن��ی امامت موس��ي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ در س��خت‌‌ترين دوران‌ها ش��روع 
 س��جاد، به س��ختي دوران موس��ي‌بن‌‌جعفر  ش��د. هيچ دوراني به گمان من بعد از دوران امام
نبود. موس��ي‌‌بن‌‌جعفر در س��ال صدوچهل‌هش��ت به امامت رس��يدند بعد از وفات پدرشان امام 
صادقعلیه‌الصلاةوالسلام. سال صدوچهل‌وهشت، اوضاع اين‌طور است که بني‌عباس بعد از درگيري‌هاي 
اول، بعد از اختلافات داخلي و جنگ‌‌هايي که بين خودِ بني‌‌عباس در اول خلافتش��ان به‌وجود 
آمد، فارغ ش��دند. گردنکش��ان بزرگي را که خلافت آنها را تهديد مي‌‌کردند، مثل بني‌الحس��ن 
 ـ‌محمدبن‌‌عبدالله‌‌حسن، ابراهيم‌‌بن‌‌عبدالله‌‌بن‌حس��ن و بقية اولاد امام حسن‌‌‌‌ که جزوِ مبارزين و 
شورش��گران عليه بني‌‌عباس بودند‌ـ‌  همة اينها را منکوب و س��رکوب کردند، تعداد بسياري از 
سران و گردنکشان را بني‌‌عباس کشته که در آن مخزن و انباري که بعد از مرگ منصورعباسي 
باز ش��د، معلوم ش��د که تعداد زيادي از شخصيت‌ها و افراد را کش��ته بود و جسدهایشان را در 
یک جايي گذاش��ته بود که اسِکلت‌‌هاي آنها در آنجا آش��کار بود. اين‌قدر منصور از بني‌‌الحسن 

1. بحارالانوار/ ج48/ ص100
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و بني‌هاش��م، از خويش��اوندان خودش و از کس��انی که جزو نزديکان خودش بودند، آدم‌‌هاي 
سرش��ناس و معروف را از بين برده بود که يک انبارِ اس��کلت درست شده بود. از همة اينها که 
فارغ ش��د، نوبت به امام صادق رسيد. امام صادق را هم با حيله مسموم کرد. در فضاي زندگي 
سياس��ي بني‌‌عباس هيچ غباري ديگر وجود نداش��ت. در چنين ش��رايطي که منصور در کمال 
ق��درت و در اوج س��لطة ظاهري زندگي مي‌‌کند، نوبت ب��ه خلافت موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌علیه‌الصلاةوالس�لام 
رس��يد که یک جواني است تازه‌س��ال و با آن‌همه مراقبت. به‌طوري که کسانی که مي‌خواهند 
بعد از امام صادق بفهمند که دیگر حالا به چه کس��ی بايد مراجعه کرد، با زحمت مي‌‌توانند راه 
پيدا کنند و موس��ي‌بن‌جعفر‌‌‌‌ را پيدا کنند؛ و موس��ي‌بن‌جعفر به آنه��ا توصيه مي‌کند که مواظب 
بح،  باش��يد، اگر بدانند که از من حرف ش��نيديد و از من تعليمات ديديد و با من ارتباط داريد، الذِّ
کش��تن هست، مراقب باشيد. در یک چنين شرايطي موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ به امامت مي‌‌رسد و مبارزه 

را شروع مي‌کند. 
حالا اگر ش��ما س��ؤال كنيد كه خُب موس‌ىبن‌جعفر وقتى به امامت رسيد چطور مبارزه را شروع 
كرد، چهك‌ار كرد، چه کسانی را جمع كرد، كجاها رفت، در اين س‌ىوپنج سال چه حوادثى براى 
موس‌ىبن‌جعفر پيش آمد، متأسفانه بنده جواب روشنى ندارم و اين همان چيزى است كه كيی 
از غصه‌هاى آدمى است كه در زندگى صدر اسلام تحقيق مك‌ىند، هيچى نداريم. كي زندگى 
مرتب و مدوّنى از اين دوران س��‌ىوپنج ساله در اختيار هيچك‌س نيست. اينك‌ىه عرض مك‌ىنم 
كتاب نوشته نشده، كار تحقيقاتى انجام نگرفته و بايد بشود، به‌خاطر همين است. كي چيزهاى 

پراكنده‌اى هست كه از مجموع اينها م‌ىتوان چيزهاى زيادى فهميد. 
‌ىكياش اين اس��ت كه چهار خليفه در دوران امامت موس��ي‌‌بن‌‌جعفر در اين س��ی‌وپنج سال به 
خلافت رس��يدند. ىكي منصورعباس��ى است، كه ده س��ال از دوران اول امامت موس‌ىبن‌جعفر، 
منصورعباسى بر سر كار بود، بعد پسر او مهدى است كه او هم ده سال خلافت كرد. بعد پسر 
مهدى، هاد‌ىعباس��ى اس��ت كه كي س��ال خلافت كرد، بعد از او هم هارون‌الرشيد است كه 
در حدود دوازده، س��يزده س��ال هم از دوران خلافت هارون، موس‌ىبن‌جعفر‌‌‌‌علیه‌الصلاةوالسلام مشغول 
دع��وت و تبلي��غ امام��ت بودند. هر ک��دام از اين چه��ار خليفه يک زحمتی و یک فش��اري بر 
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موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌ وارد کردند. 
منصور حضرت را دعوت کرد یعنی تبعيد کرد يا احضارِ اجباري کرد به بغداد. البته اينهاىي كه 
عرض مك‌ىنم بعضى از آن حوادث اس��ت. وقتى انس��ان نگاه مك‌ىند زندگى موس‌ىبن‌جعفر را، 
م‌ىبيند كه از اين حوادث زياد است. ىكي از موارد همين است كه موس‌ىبن‌جعفر‌‌‌‌علیه‌الصلاةوالسلام را 
از مدينه آورد بغداد. مدتي در بغداد حضرت را تحت‌‌ نظر نگه داش��ته و بر حضرت فش��ار آورده. 
آن‌طور که در روايات به‌دست مي‌‌آيد، حضرت را در محذورات فراواني قرار داده. اين كي نوبت 
اس��ت، چقدر طول كشيده؟ معلوم نيس��ت. كي نوبت در همان زمانِ منصور ظاهراً حضرت را 
آوردن��د به كي نقط��ه‌اى در عراق به نام »ابجر« كه مدتى در آنج��ا حضرت تبعيد بوده، راوى 
م‌ىگويد من خدمت موس��‌ىبن‌جعفر رس��يدم در آنجا در اين حوادث، حضرت چنين فرمودند و 
چنين كردند. در زمان مهدي‌عباس��ي حداقل يک‌‌‌بار حضرت را از مدينه به بغداد آوردند. راوي 
مي‌گويد من در راهی که موس��ي‌‌بن‌‌جعفر می‌رفتند، حضرت را می‌بردند به بغداد »فی المقدمة 
الاولی« در دفعة اولی که حضرت را بردند  ‌ـمعلوم مي‌‌شود چند دفعه حضرت را برده بودند، که 
من احتمال می‌دهم دو بار، س��ه بار در زمان مهدی، حضرت را به بغداد برده بودند‌ـ  می‌گوید 
من به خدمت امام رسيدم، اظهار تأسف کردم، اظهار ناراحتي کردم. فرمودند: نه، ناراحت نباش، 
من از اين س��فر س��الم برمي‌‌گردم و در اين سفر اينها نمي‌توانند به من آسيب برسانند؛ این هم 

زمان مهدی. 
در زمان هادي‌عباسي باز حضرت را خواستند بياورند به قصد کشتن، که يکي از فقهاي دور و 
برِ هادي‌عباس��ي ناراحت شد، دلش سوخت که فرزند پيغمبر‌‌ را اين‌جور زیر فشار قرار مي‌‌دهند، 
وس��اطت کرد، هادي‌عباس��ي منصرف ش��د. در زمان هارون هم که حضرت را آوردند به بغداد 
و م��دت طولان��ي در چند نوبت، که احتمال می‌دهم من، در زم��ان هارون هم بیش از یک‌بار 
حضرت را از مدینه جدا کرده باشند، اما قدر مسلمّش یک‌بار است که امام را آوردند و در جاهاي 
مختلف زندان کردند و یکی‌اش از جمله در بغداد بود که زندان‌هاي مختلف، بعد هم در زندان 

سِندي‌‌بن‌‌شاهَک، و حضرت را به شهادت رساندند. 
شما ببينيد در طول اين س‌ىوپنج سال، س‌ىوچهار سال كه موس‌ىبن‌جعفر مشغول تبليغ امامت 
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و مش��غول انجام وظيفه و مبارزات خودش��ان بودند، دفعات مختلف حضرت را آوردند. علاوه‌بر 
اينها چندين بار خلفاى زمان موس��‌ىبن‌جعفر حضرت را به قصد كشتن برايشان توطئه چيدند. 
مهدى عباس��ى پسر منصور، اوّلى كه به خلافت رس��يد به وزير خودش يا به حاجب1ِ خودش، 
ربيع، گفت كه بايد كي ترتيبى بدهى كه موس��‌ىبن‌جعفر را از بين ببرى، نابود كنى. احس��اس 
مك‌ىرد كه خطر عمده از طرف موس‌ىبن‌جعفر است. هاد‌ىعباسى همان‌طور كه گفتم در اوایل 
خلافتش يا اول خلافتش تصميم گرفت ]امام را به قتل برس��اند[. حتى ش��عرى سرود، گفت: 
گذش��ت آن وقتى كه نس��بت به بن‌ىهاشم ما س��هل‌انگارى مك‌ىرديم، من ديگر عازم و جازم 
هس��تم كه از شماها كس��ى را باقى نگذارم و موس‌ىبن‌جعفر اول كس��ى خواهد بود كه از بين 
خواهم برد. بعد هم كه هارون‌الرشيد همين كار را م‌ىخواست بكند و كرد و اين جنايت بزرگ 

را مرتكب شد. ببينيد چه زندگى پرماجرایى زندگى موس‌ىبن‌جعفر است. 
نکات بس��يار ريز و روشن‌نشده‌‌اي علاوه‌بر اينها در زندگي موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ هست. موسي‌‌بن‌‌جعفر 
يقين��اً يک دوراني را در خَفا زندگي مي‌‌کرده، اصلًا زندگی زیرزمینی که معلوم نبوده کجاس��ت. 
که در آن زمان خليفة وقت افراد را مي‌‌خواست، از آنها تحقيق مي‌‌کرد که موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ را شما 
نديدي��د، نمي‌‌دانيد کجاس��ت؟ و آنها اظهار مي‌کردند که نه. حتي يک��ي از افراد را  ـ‌آن‌‌طور که 
در روايت هس��ت‌ـ‌  موس��ي‌‌بن‌‌جعفر به او گفتند که تو را خواهند خواست، راجع‌به من از تو سؤال 
خواهند کرد که تو کجا دیدی موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌ را، به‌کلي منکر شو بگو من نديدم. همين‌‌جور هم 

شد، زندانش کردند، بردند براي اينکه از او بپرسند موسي‌‌بن‌‌جعفر کجاست. 
ش��ما ببينيد زندگي يک انسانِ اين‌جوري، زندگي کيست؟ يک آدمي که فقط مسئله مي‌گويد، 
معارف اس�لامي بيان مي‌کن��د، هيچ‌‌کاري به کار حکومت ندارد، مبارزة سياس��ي نمي‌کند، که 
زیر چنين فش��ارهايي قرار نمي‌‌گي��رد. حتي در يک روايتي من ديدم که موسي‌‌بن‌‌جعفرعليه‌الس�لام‌‌‌‌ 
در حال فرار و در حال اخِتفا در دهات شام مي‌‌گشته. »وَقعَ موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ بعَضِ قرُايِ الشّام 
راً فوََقَعَ في غار2«، که توی حديث هس��ت، روايت هست که موسي‌‌بن‌‌جعفر مدتی  هارِباً مُتنَکَِّ
اصلًا در مدينه نبوده، در روستاهاي شام تحت تعقيب دستگاه‌‌هاي حاکمِ وقت و مورد تجسّسِ 

1. )ح‌ج‌ب( پرده‌دار، دربان
2. بحارالانوار/‌ ج48/ ص105
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جاس��وس‌ها، از اي��ن دِه ب��ه آن ده، از آن ده به این ده، با لباس مبدّل و ناش��ناس؛ که در یک 
غاری، حضرت به يک غاري می‌رس��ند و در آن غار وارد مي‌‌ش��وند و يک فرد نصراني در آنجا 
است. حضرت با او بحث مي‌‌کنند؛ در همان‌وقت هم از وظيفه‌‌ و تکليف الهي خودشان که تبيين 

حقيقت هست، غافل نيستند؛ با آن نصراني صحبت می‌کنند و نصرانی را مسلمان مي‌‌کنند.
این زندگی پرماجرای موس��ی‌بن‌جعفر یک‌چنین زندگی است، که شما ببینید این زندگی چقدر 
زندگی پر ش��ور و پر هیجانی اس��ت. ما امروز نگاه می‌کنیم، موسی‌بن‌جعفر خيال مي‌‌کنيم يک 
آقاي مظلوم، بي‌س��روصدای س��ر‌‌به‌‌زيري در مدينه بود و رفتند مأمورین اين را کشيدند، آوردند 
در بغ��داد یا در کوفه در فلان‌جا یا بصره زنداني کردند، بعد هم مس��موم کردند و از دنيا رفت، 
همين و بس. قضيه اين نبود. قضيه يک مبارزة طولاني، يک مبارزة تشکلايتي، يک مبارزه‌ای 
با داش��تن افراد زياد. در تمام آفاقِ اس�لامي موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ کس��اني داشت که به او علاقه‌‌مند 
بودند. آن وقتي که پسرِ عمو، پسر برادرِ ناخلفِ موسي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ که جزوِ افرادِ وابستة به دستگاه 
بود، دربارة موس��ي‌‌بن‌‌جعفر با هارون حرف مي‌‌زد، تعبيرش اين بود که »خَلِيفَتَانِ يَجِي‏ءُ إليَهِما 
الَخ��رَاج‏«، گفت: ه��ارون! تو خيال نکن فقط تو هس��تی که خليفه در روی زمین هس��تی در 
جامعة اس�لامي و مردم به تو خراج مي‌‌دهند، ماليات مي‌‌دهند؛ دو تا خليفه هست، يکي تويي، 
يکي موس��ي‌‌بن‌‌جعفر. مردم به تو ماليات مي‌‌دهند، پول مي‌دهند، به موسي‌بن‌جعفر هم ماليات 
مي‌‌دهند، پول مي‌دهند و اين يک واقعيت بود. او از روی خباثت می‌گفت، می‌خواست سعایت1 
کند، اما یک واقعیت بود. از تمام اقطار اس�لامي کس��اني بودند که با موس��ي‌‌بن‌‌جعفر‌‌‌‌ ارتباط 
داش��تند، منتها اين ارتباطات در حدّي نبود که موس��ي‌‌بن‌‌جعفر بتوانند ب��ه یک حرکت مبارزة 

مسلحانة آشکاری دست بزنند. 
اي��ن وضع زندگ��ي موس��ي‌بن‌جعفر بود تا نوبت به هارون‌الرش��يد می‌رس��د. وقت��ی نوبت به 
هارون‌الرشید رسید اوقاتي است که اگرچه در جامعة اسلامي، دستگاه خلافت مُعارضي ندارد و 
تقريباً بي‌دردسر و بي‌دغدغه مشغول حکومت هست، اما با اين‌حال وضع زندگي موسي‌بن‌جعفر 
و گس��ترش تبليغات امام هفتم‌ جوري اس��ت که علاج اين مطلب براي آنها این‌قدر هم آسان 

1. )س‌ع‌ی( سخن‌چینی
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نيست. و هارون يک خليفة سياست‌مدار و بسيار باذکاوتي بود. يکي از کارهايي که هارون کرد 
اي��ن بود که خودش بلند ش��د رفت مکه، که طبري، مورخ مع��روف، احتمال مي‌دهد یا به‌طور 
يقين یا به‌طور احتمال مي‌گويد هارون‌الرش��يد حرکت کرد به عزم سفر حج، در خَفا مقصودش 
اين بود که برود مدينه، از نزديک موس��ي‌بن‌جعفر را ببيند که چه‌جور موجودي است. ببيند اين 
ش��خصيتي که این‌همه دربارة او حرف هس��ت، این‌همه دوستان دارد، حتي در بغداد کساني از 
دوستان او هستند، اين چه‌جور شخصيتي است؟ آيا بايد از او ترسيد يا نه؟ آمد و چند ملاقات با 
موسي‌بن‌جعفر‌‌‌‌ دارد که از آن ملاقات‌هاي فوق‌العاده مهم و حساس است. يکي در مسجدالحرام 
اس��ت که ظاهراً به صورت ناش��ناس موسي‌بن‌جعفر با هارون برخورد مي‌کند و مذاکرات تندي 
بين آنها رد و بدل مي‌شود و موسي‌بن‌جعفر‌‌‌‌ ابهّت خليفه را در مقابل حاضران مي‌شکند. او آنجا 

موسي‌بن‌جعفر را نمي‌شناسد. 
بعد که مي‌آيند به مدينه، چند ملاقات با موسي‌بن‌جعفر دارد که اينها ملاقات‌هاي مهمي است. 
من همين‌قدر اش��اره مك‌ىنم براى اينكه كسانى كه اهل مطالعه‌اند، اهل تحقيقند و علاقه‌مند 
به اين مسائل هستند بروند. مزانش1 اينهاست، بروند دنبالش پيدا كنند. از جمله اینکه حالا در 
اين ملاقات‌ها، هارون‌الرش��يد تمام آن کارهايي که بايد براي قبضه کردنِ يک انسانِ مخالف 
و يک مبارز حقيقي انجام داد، همه را انجام می‌دهد. تهديد، تطميع، فريب‌کاري؛ همة اينها را 

انجام می‌دهد.1364/1/23
هارون، اوّلى كه آمد به خلافت رس��يد و مدينه آمد، همان‌طور كه ش��نيديد، موس��‌ىبن‌جعفر را 
كام�لاً نواخت و احترام كرد و آن داس��تان معروفِ مأمون، كه نق��ل مك‌ىند ما رفتيم، حضرت 
با درازگوش��ى س��وار بودند و آمدند و وارد منطقه‌اى كه هارون نشسته بود شدند و م‌ىخواستند 
پياده بش��وند، هارون قس��م داد كه بايد تا دم بساط من، با سواره بيایيد ايشان سواره آمدند. بعد 
احترام كردند، چنين گفتند، چنان گفتند. بعد كه رفتند، به ماها گفتند ركابشان را بگيريد. البته 
جالب اين است در همين روايت م‌ىگويد كه مأمون م‌ىگويد: هارون، پدرم، به همه، پنج هزار 
دينار و ده هزار دينار جايزه م‌ىداد؛ به موس��‌ىبن‌جعفر، دويست دينار جايزه داد، دويست دينار. 

1. )م‌زن( مزیدن، آن استعمالی که به‌قدر چشیدن و مزه‌‌مزه کردن باشد.
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درحالیك‌��ه وقت��ى كه صحبت كرد، حال حضرت را پرس��يد، فرمودند بل��ه، اولاد زيادى دارم، 
گرفتاري‌هاى زيادى دارم، وضع معيشت خوب نيست. كه حالا اين صحبت‌ها هم بسيار جالب 
است به نظر بنده از موس‌ىبن‌جعفر براى هارون. يعنى خيلى آشناست براى ما اين صحبت‌ها و 
كاملًا قابل فهم است كه آدم چطور م‌ىشود كه به مثل هارونى ‌كيوقت اظهار كند كه بله ما 
وضعمان هم خوب نيست و زندگي‌مان هم نم‌ىگذرد و اين‌جورها. هيچ معنايش گدایى و تذللّ 

نيست. آدم اگر كرده باشد خودش م‌ىداند كه چه‌جورى است اين.
خيلى از شماها م‌ىدانم كه در دوران رژيم جبار و دوران خفقان، طبيعتاً از اين كارها زياد كرديد 
و كاملًا قابل فهم اس��ت. به‌هرحال، بعد كه اين حرف‌ها را م‌ىزند، كه اين ايجاب مك‌ىند كه 
هارون بگويد خُب بس��يار خوب، پس مثلًا اين پنجاه هزار دينار مال ش��ما، دويست دينار فقط 
م‌ىدهد. م‌ىگويد بعد كه پرسيدم از پدرم كه چرا اين كار را كردى؟ گفت كه اگر اين را بدهم، 
اين مضمونش اين اس��ت حالا، اگر بدهم، اين، شمشيربه‌دس��ت‌هاى خراسان را بسيج خواهد 
كرد، دويس��ت هزار مرد را به جان من خواهد انداخت. اين، برداش��ت هارون اس��ت، و هارون 
درست فهميده بود. حالا بعضى خيال مك‌ىنند كه حضرت سعايت مك‌ىردند، نه، حقيقتِ قضيه 
اين بود. آن زمانى كه موس��‌ىبن‌جعفر مبارزه مك‌ىرد با هارون، واقعاً اگر پولى توى آن دستگاه 
بود، خيلى كس��ان بودند كه آماده بودند و حاضر بودند كه در كنار موس‌ىبن‌جعفر شمشير بزنند 
و نمونه‌هايش را در غير ائمه، ما جاهاى ديگر ديديم كه اگر ائمه قيام مك‌ىردند، حسين‌بن‌على 
ك ـ ه قبل از هارون، زمان موس‌ىالهادى بود و ديگران و ديگران. خيلى روشن بود   ـش��هيد فخ
كه كار آنها نشان‌دهندة اين است كه ائمه، چقدر م‌ىتوانستند مردم را دور خودشان جمع كنند، 

و هارون درست فهميده بود اين را.1365/4/28 
يکي از حرف‌هايي که آنجا با موس��ي‌بن‌جعفر مي‌زند اين اس��ت که مي‌گويد شما بني‌هاشم از 
»فدک« محروم ش��ديد آل‌علی، فدک را از ش��ما گرفتند، حالا من مي‌خواهم فدک را به‌ ش��ما 
برگردانم، بگو فدک کجاست، حدود فدک چيست تا من فدک را به شما برگردانم. خوب معلوم 
اس��ت که اين يک فريبي اس��ت که مي‌خواهد فدک را برگرداند، به عنوان کس��ی که حق از 
دست‌رفتة آل‌محمد را می‌خواهد به آنها برگرداند و چهره‌اي براي خودش درست کند. حضرت 
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م‌ىگويد بس��يار خ��وب حالا كه م‌ىخواهى فدك را به من بدهى، م��ن حدود فدك را براى تو 
معين مك‌ىنم. بنا مك‌ىنند حدود فدك را معين كردن. آن حدودى كه امام موس‌ىبن‌جعفر براى 
فدك معين مك‌ىنند تمام كشور اسلامى آن‌روز را در برم‌ىگرفت؛ فدك يعنى اين. يعنى اينكه 
تو خيال كنى كه ما دعوایمان در آن‌روز بر سر كي باغستان بود، چند تا درخت خرما بود، اين 
س��اده‌لوحانه است. مسئلة ما آن‌روز هم مس��ئلة چند تا نخلستان و باغستانِ فدك نبود؛ مسئلة 
خلافت پيغمبر بود، مس��ئلة حكومت اس�لامى بود. منتها آن‌روز آن چيزى كه فكر م‌ىشد ما را 
از اين حق بهك‌لى محروم خواهد كرد، گرفتن فدك بود. لذا ما در مقابل اين مس��ئله پافش��ارى 
مك‌ىرديم. امروز آن چيزى كه در مقابل ما تو غصب كردى، باغستان فدك نيست، كه ارزشى 
ندارد. آنچه كه تو غصب كردى، جامعة اسلامى است، كشور اسلامى است. حدود چهارگانه‌اى 
را ذكر مك‌ىند موس‌ىبن‌جعفرعليه‌الصلاةوالس�لام م‌ىگويد اين فدك اس��ت، ياالله حالا اگر م‌ىخواهى 
بدهى اين را بده. يعنى صريحاً مس��ئلة داعية حاكميت و خلافت را آنجا امام موس��‌ىبن‌جعفر 

مطرح مك‌ىند.1364/1/23 
»خُ��ذ فدََكاً حَتَّى أرُدَّها إليَك‏« محدودش كن، مش��خصش كن، ت��ا فدك را به تو برگردانم. 
حض��رت اول امتناع مك‌ىنند، بعد م‌ىگويند كه: »لا آخُذُه��ا إلّا بحُِدُودِها« حدود اصليش را 
اگ��ر بدهى م‌ىگيرم. بعد او م‌ىگويد كه بس��يارخُب، حدودش را مش��خص كن. آن‌وقت خيلى 
جالب است، حضرت حدود برايش معين مك‌ىنند، حدودش اين است، »أمّا الحَدُّ الأوّلُ فعََدَن‏« 
كي حدّ فدك، عدن اس��ت. حالا اينها نشسته‌اند مثلًا در مدينه يا در بغداد دارند با هم صحبت 
ش��يد« رنگش متغير شد، »و  مك‌ىنند. ‌ىكياش عدن، منتهی‌اليه جزيرةالعرب، »فتَغََيَّرَ وَجهُ الرَّ
قال أيهاً« عجب! »قالَ وَ الحَدُّ الثاّنيِ سَمَرقَند« حدّ دوم فدك، سمرقند است؛ »فاَربدََّ وَجهُه‏« 
رنگش تيره ش��د! »وَ الحَدُّ الثّالثُِ إفرِيقِيةَ« حدّ س��وم، تونس اس��ت؛ »فاَس��وَدَّ وَجهُه‏« صورت 
هارون‌الرش��يد سياه ش��د، »و قال هِيه« هه هه، عجب! چه حرفى! »قالَ وَ الرّابعُِ سِيفُ البحَرِ 
مِمّا يلَِي الجُزُرَ وَ إرمِينيِةَ« حاشية درياها و آن جزيره‌ها و مثلًا ارمينيه، حالا ارمنستان يا فلان 
يا هرجا، آن منتهی‌اليهِ مثلًا درياى مديترانه و آنجاها. »قالَ الرّشِ��يدُ فلََم يبَقَ لنَا شَ��ي‏ء« پس 
براى ما چه ماند؟ »فتَحََوّلَ إلىَ مَجلِسِ��ي‏« بلند ش��و بيا سر جاى من بنشين، »قالَ مُوسَى قَد 
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دتهُا لمَ ترَُدَّها« گفتم كه اگر محدودش بكنم، تو آن را بر نم‌ىگردانى،  أعلَمت��كَ أننّيِ إن حَدَّ
»فعَِندَ ذلكَِ عَزَمَ عَلَى قتَلِه1« اينجا كه شد، عازم شد كه موس‌ىبن‌جعفر را بكشد.1365/4/28 

آن‌‌وقتي که هارون‌الرش��يد در ورود به حرم پيغمبر در مدينه در همين سفر مي‌خواهد در مقابل 
مسلمان‌هايي که دارند زيارت خليفه را تماشا مي‌کنند يک تظاهري بکند و خويشاوندي خودش 
را به پيغمبر نش��ان بدهد، مي‌رود نزديک، وقتي مي‌خواهد سلام بدهد به قبر پيغمبر، مي‌گويد: 
»السال�م عليک يا‌بن عَمّ« نمي‌گويد »يا رس��ول‌الله«؛ اي پس��ر عمو س�لام بر تو، يعني من 
پس��ر عموي پيغمبرم. موسي‌بن‌جعفر بلافاصله می‌آیند در مقابل ضَريح مي‌ایستند و مي‌گويند: 
»السال�م عليک يا ابَا«، س�لام بر توی ای پدر، يعني اگر پسر عموي تو است، پدر من است. 

درست آن شيوة تَزويرِ او را در همان مجلس از بين مي‌برند.
مردم��ي که در اطراف هارون‌الرش��يد بودند آنها هم احس��اس مي‌کردند ک��ه بزرگ‌ترين خطر 
براي دس��تگاه خلافت، وجود موس��ی‌بن‌جعفر است. كي مردى از دوس��تان دستگاه حكومت 
و س��لطنت ايستاده بود آنجا، ديد كه كي شخصى س��وار بر كي درازگوشى آمد بدون تجمل، 
بدون تش��ريفات، بدون اينكه بر كي اس��ب قيمتى س��وار شده باش��د كه حاىك باشد كه جزو 
اش��راف هست آمد، تا آمد راه را باز كردند، ظاهراً در همين سفر مدينه بوده گمان مك‌ىنم و او 
وارد ش��د، پرس��يد اين ىك بود كه وقتى آمد اين‌طور همه در مقابلش خضوع كردند و اطرافيان 
خليفه راه را باز كردند تا او وارد بش��ود. گفتند اين موس‌ىبن‌جعفر است. تا گفتند موس‌ىبن‌جعفر 
اس��ت گفت اى واى از حماقت اين قوم، يعنى بن‌ىعباس، كس��ى را كه مرگ آنها را م‌ىخواهد 
و حكومت آنها را واژگون خواهد كرد اين‌جور احترام مك‌ىنند؟ مي‌دانستند خطرِ موسي‌بن‌جعفر 
براي دستگاه خلافت، خطر يک رهبر بزرگی بود که داراي دانشِ وسيع، دارای تقوا و عبودیت 
و صلاحي است که همة کساني که او را مي‌شناسند، اين را در او سراغ دارند. دارای دوستان و 
علاقه‌مندانی اس��ت در سراسر جهان اسلام، داراي شجاعتي است که از هيچ قدرتي در مقابل 
خودش ابِا و واهمه ندارد، لذا در مقابل عظمت ظاهري سلطنتِ هاروني، آن‌طور بي‌مَحابا حرف 

مي‌زند و مطلب مي‌گويد.

1. بحارالانوار/ ج48/ ص144
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يک‌چنين ش��خصيتِ مبارز، مجاهد، متصل به خدا، متوکل به خدا، داراي دوس��تاني در سراسر 
جهان اسلام و داراي نقشه‌اي براي اينکه حکومت و نظام اسلامي را پياده بکند. اين بزرگ‌ترين 
خطر براي حکومت هاروني است. لذا هارون تصميم گرفت که اين خطر را از پيشِ پاي خودش 
ب��ردارد. البته مرد سياس��ت‌مداري بود؛ اي��ن کار را دفعتاً انجام ن��داد. اول مايل بود که به یک 
شکل غيرمستقيم اين کار را انجام بدهد. بعد دید بهتر این است که موسي‌بن‌جعفر را به زندان 
بياندازد، شايد در زندان بتواند با او معامله کند، به او امتیاز بدهد، زير فشارها او را وادار به قبول 
و تس��ليم بکند. لذا بود که موس��ي‌بن‌جعفر را از مدينه دس��تور داد دستگير کردند. منتها جوري 
که احساس��ات مردم مدينه هم جريحه‌دار نشود و نفهمند که موسي‌بن‌جعفر چگونه شد. لذا دو 
تا مَرکب و مَحمِل درس��ت کردند يکي به طرف عراق، يکي به طرف شام، که مردم ندانند که 
موسي‌بن‌جعفر را به کجا بردند. موسي‌بن‌جعفر را آوردند در مرکز خلافت، در بغداد، آنجا زنداني 
کردند و اين زندان، زندان طولاني بود. البته احتمال دارد، مسلمّ نیست که حضرت را از زندان 
يک‌بار آزاد کرده باش��ند مجدداً دستگير کرده باشند، آنچه مسلمّ است بارِ آخري که حضرت را 
دس��تگير کردند به قصد اين دستگير کردند که امامعلیه‌السلام را در زندان به قتل برسانند و همين 

کار را هم کردند. 
البته ش��خصيت موسي‌بن‌جعفر‌‌ در داخل زندان هم همان شخصیتِ مشعلِ روشنگري است که 
تمام اطراف خودش را روشن مي‌کند. ببینید حق این است، حرکت فکر اسلامي و جهاد متکي 
به قرآن يک‌چنين حرکتی است، هيچ‌وقت متوقف نمي‌ماند حتى در سخت‌ترين شرایط.  ..و اين 
همان کاري بود که موس��ي‌بن‌جعفر کرد، که در اين‌باره داس��تان‌های زیادی و روايات متعددي 
اس��ت. ىكي از جالب‌ترين آنها اين اس��ت كه سندىّ‌بن‌ش��اهكِ معروف، كه شما م‌ىدانيد كي 
زندان‌بان بس��يار قوى و خش��ن و از سرسپردگان بن‌ىعباس و از وفاداران به دستگاه سلطنت و 
خلافتِ آن‌روز بود؛ اين، زندان‌بانِ موس‌ىبن‌جعفر بود و در خانة خودش موس‌ىبن‌جعفر را در كي 
زيرزمينِ بسيار سختى زندانى كرده بود. خانوادة سندىّ‌بن‌شاهك گاهى اوقات از كي روزنه‌اى 
زندان را نگاه مك‌ىردند، وضع زندگى موس��‌ىبن‌جعفر آنها را تحت تأثير قرار داد و بذر محبت 
اهل‌بيت و علاقه‌مندى به اهل‌بيت در خانوادة سندىّ‌بن‌ش��اهك پاش��يده شد. ىكي از فرزندان 
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سندىّ‌بن‌شاهك به نام كَشاجم از بزرگان و اعلام تشيع است. شايد دو نسل يا كي نسل، بعد 
از سندىّ‌بن‌شاهك ىكي از اولاد سندىّ‌بن‌شاهك كَشاجم است كه از بزرگ‌ترين ادُبا و شعرا و 
از اعلام تشيع در زمان خودش است كه اين را همه ذكر كرده‌اند؛ اسمش كَشاجم‌السندى است 

كه از اولاد سندىّ‌بن‌شاهك است. 
اين وضع زندگى موس��‌ىبن‌جعفر اس��ت كه در زندان موس‌ىبن‌جعفر اين‌جور گذراند. البته بارها 
آمدند در زندان حضرت را تهديد كردند، تطميع كردند، خواستند آن حضرت را دل‌خوش كنند؛ 
ام��ا اي��ن بزرگوار با همان صلاب��تِ الهى و با اتكای به پروردگار و لطف الهى ايس��تادگى كرد 
و همان ايس��تادگى بود كه قرآن را، اس�لام را تا امروز حفظ كرد. اين را بدانيد كه اس��تقامت 
ائمة ما در مقابل آن جريان‌هاى فس��اد، موجب اين شد كه امروز ما م‌ىتوانيم اسلامِ حقيقى را 
پيدا كنيم؛ امروز نس��ل‌هاى مسلمان و نسل‌هاى بش��رى م‌ىتوانند چيزى به نام اسلام، به نام 
قرآن، به نام س��نت پيغمبر در كتب پيدا كنند، اعم از كتب ش��يعه و حتى در كتب اهل تس��نن. 
اگر اين حركت مبارزه‌جويانة سرس��خت ائمهعليهم‌الس�لام در طول اين 250 س��ال نبود، بدانيد كه 
قل��م به مزدها و زبان به مزدهاى دوران بن‌ىاميه و بن‌ىعباس اس�لام را تدريجاً آن‌قدر عوض 
مك‌ىردند و مك‌ىردند كه بعد از گذشت ىكي دو قرن از اسلام هيچ چیز باقى نم‌ىماند. يا قرآنى 
نم‌ىماند يا قرآنِ تحريف‌ش��ده‌اى م‌ىماند. اين پرچم‌هاى س��رافراز، اين مشعله‌هاى نورافشان، 
اين مناره‌هاى بلند بود كه در تاريخ اس�لام ايستاد و شعاع اسلام را آن‌چنان پرتوافكن كرد كه 
تحريفك‌نندگان و كس��انى كه مايل بودند در محي��ط تاركي، حقايق را قلب كنند، آن تارىكي 
را نتوانستند به‌دست بياورند. شاگردان ائمهعليهم‌السلام از همة فرقه‌هاى اسلامى بودند، مخصوص 
شيعه نبودند؛ از كسانى كه به آرمان تشيع يعنى به امامت شيعى اعتقاد نداشتند، كسانِ زيادى 
بودند كه شاگردان ائمه بودند، تفسير و قرآن و حديث و سنت پيغمبر را از ائمه ياد م‌ىگرفتند. 

اسلام را همين مقاومت‌ها بود كه تا امروز نگه داشت. 
بالاخره موس‌ىبن‌جعفر را در زندان مسموم كردند. ىكي از تلخي‌هاى تاريخ زندگى ائمه، همين 
شهادت موس‌ىبن‌جعفر است. البته م‌ىخواستند همان‌جا هم ظاهرسازى بكنند. در روزهاى آخر 
سندىّ‌بن‌ش��اهك عده‌اى از س��ران و معاريف و بزرگان را كه در بغداد بودند آورد دور حضرت، 
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اطراف حضرت. گفت، ببينيد وضع زندگي‌اش خوب است، مشكلى ندارد. حضرت آنجا فرمودند: 
»بله، ولى ش��ما هم بدانيد كه اينها من را مس��موم كردند«. و حضرت را مسموم كردند با چند 
دانة خرما و در زير بار س��نگين غُل و زنجيرى كه بر گردن و دس��ت و پاى امام بس��ته بودند، 

امام بزرگوار و مظلوم و عزيز در زندان، روحش به ملكوتِ اعلى پيوست و به شهادت رسيد. 
البته باز هم م‌ىترس��يدند؛ از جنازة امام موس��‌ىبن‌جعفر هم م‌ىترسيدند، از قبر موس‌ىبن‌جعفر 
هم م‌ىترس��يدند. اين بود كه وقت‌ى که جنازة موس��‌ىبن‌جعفر را از زندان بيرون آوردند و شعار 
م‌ىدادند به عنوانِ اينكه اين كسى است كه عليه دستگاه حكومت قيام كرده بوده، اين حرف‌ها 
را م‌ىگفتند تا اينكه ش��خصيت موس��‌ىبن‌جعفر را تحت‌الش��عاع قرار بدهن��د، آن‌قدر جوّ بغداد 
براى دس��تگاه، جوّ نامطمئنى بود كه ىكي از عناصرِ خودِ دس��تگاه كه س��ليمان‌بن‌جعفر باش��د 
 ـ‌س��ليمان‌بن‌جعفربن‌منصورِ عباسى يعنى پسرعموى هارون كه ىكي از اشراف بن‌ىعباس بود‌ـ‌  
او ديد با اين وضعيت ممكن اس��ت كه مش��كل برايشان درست بشود؛ كي نقش ديگرى را او 
به عهده گرفت و جنازة موس��‌ىبن‌جعفر را آورد، كفنِ قيمتى بر جنازة آن حضرت پوش��اند، آن 
حضرت را با احترام بردند در مقابر قريش، آنجاىي كه امروز به عنوانِ »كاظمين« معروف هست 
و مرقد مطهر موس��‌ىبن‌جعفر در نزدىكي بغداد، آنجا دفن كردند و موس‌ىبن‌جعفر زندگى سراپا 

جهاد و مجاهدت خودش را به اين ترتيب به پايان رساند.1364/1/23
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هنگامی كه موس��ی‌بن‌جعفر پس از س��ال‌ها حبس در زندان هارونی مس��موم و شهيد شد، در 
قلمرو وس��يع س��لطنت عباس��ی، اختناقی كامل حكم‌فرما بود. در آن فضای گرفته كه به گفتة 
كيی از ياران علی‌بن‌موسیعليه‌الس�لام: »از شمش��ير هارون خون می‌چيكد1«، بزرگ‌ترين هنر امام 
معصوم و بزرگوار ما آن بود كه توانست درخت تشيع را از گزند توفانِ حادثه به‌سلامت بدارد و 
از پراكندگی و دل‌س��ردی يارانِ پدر بزرگوار مانع شود. با شيوة تقيّه‌آميزِ شگفت‌آوری جان خود 
را كه محور و روح جمعيت شيعيان بود حفظ كرد و در دوران قدرت مقتدرين خلفای بنی‌عباس 
و در دوران اس��تقرار و ثبات كامل آن رژيم، مبارزات عميق امامت را ادامه داد. تاريخ نتوانس��ته 
اس��ت ترسيم روشنی از دوران ده سالة زندگی امام هشتم در زمان هارون و بعد از او در دوران 
پنج سالة جنگ‌های داخلی ميان خراسان و بغداد به ما ارائه كند، اما به تدبرّ مي‌توان فهميد كه 
امام هش��تم در اين دوران همان مبارزة درازمدت اهل‌بيت را كه در همة اعصارِ بعد از عاش��ورا 

استمرار داشته، با همان جهت‌گيری و همان اهداف ادامه مي‌داده است.

م‏...« رُ الدَّ دُ‌بنُ‌سِناَن: وَ سَيفُ هَارُونَ يقَُطِّ 1. الکافی/ ج8/ ص257، »قالَ مُحَمَّ
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هنگامی كه مأمون در س��ال صدونودوهش��ت از جنگِ قدرت با امي��ن فراغت يافت و خلافت 
بی‌منازع1 را به چنگ آورد، كيی از اولين تدابير او حل مش��كل علويان و مبارزات تشيع بود. او 
برای اين منظور، تجربة همة خلفای س��لفِ خود را پيش چش��م داشت. تجربه‌ای كه نمايشگر 
قدرت و وس��عت و عمق روزافزون آن نهضت و ناتوانی دس��تگاه‌های قدرت از ريشهك‌ن كردن 
و حتی متوقف و محدود كردن آن بود. او می‌ديد كه سَ��طوَت‌2 و حش��مت هارونی حتی با به 
بند كش��يدن طولانی و بالاخره مسموم كردن امام هفتم در زندان هم نتوانست از شورش‌ها و 
مبارزات سياسی، نظامی، تبليغاتی و فكری شيعيان مانع شود. او اينك درحالی‌که از اقتدار پدر 
و پيشينيان خود نيز برخوردار نبود و به‌علاوه بر اثر جنگ‌های داخلی ميان بنی‌عباس، سلطنت 
عباسی را در تهديد مشلاكت بزرگی مشاهده میك‌رد، بی‌شك لازم بود به خطر نهضت علويان 

به چشم جدی‌تری بنگرد.
ش��ايد مأمون در ارزيابی خطر ش��يعيان برای دستگاه خود واقع‌بينانه فكر میك‌رد. گمان زياد بر 
اين اس��ت كه فاصلة پانزده س��الة بعد از شهادت امام هفتم تا آن‌روز و به‌ويژه فرصت پنج سالة 
جنگ‌های داخلی، جريان تش��يع را از آمادگی بيش��تری برای برافراشتن پرچم حكومت علوی 

برخوردار ساخته بود.
مأم��ون اين خطر را زيركانه ح��دس زد و درصدد مقابله با آن برآمد و به‌دنبالة همين ارزيابی و 
تشخيص بود كه ماجرای دعوت امام هشتم از مدينه به خراسان و پيشنهاد الزامی ولیعهدی به 
آن حض��رت پيش آمد و اين حادثه كه در همة دوران طولانی امامت كم‌نظير و يا در نوع خود 

بی‌نظير بود تحقق يافت.
اكنون جای آن اس��ت كه به اختصار، حادثة وليعهدی را مورد مطالعه قرار دهيم. در اين حادثه 
امام هشتم علی‌بن‌موسی‌الرضا در برابر كي تجربة تاريخی عظيم قرار گرفت و در معرض كي 
نبرد پنهانی سياسی كه پيروزی يا ناكامی آن می‌توانست سرنوشت تشيع را رقم بزند، واقع شد.

در اي��ن نبرد، رقيب كه ابتكار عمل را به‌دس��ت داش��ت و با همة امكان��ات به ميدان آمده بود، 
مأمون بود. مأمون با هوش��ی سرش��ار و تدبيری قوی و فهم و درايتی بی‌سابقه قدم در ميدانی 

1. )ن‌زع( بدونِ مخالف، بی‌رقیب
2. )س‌ط‌و( غلبه، وقار
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نهاد كه اگر پيروز می‌ش��د و اگر مي‌توانس��ت آن‌چنانك‌ه برنامه‌ريزی كرده بود كار را به انجام 
برساند، يقيناً به هدفی دست میي‌افت كه از سال چهل هجری يعنی از شهادت علی‌بن‌ابی‌طالب 
هيچكي‌ از خلفای اموی و عباسی با وجود تلاش خود نتوانسته بودند به آن دست يابند، يعنی 
می‌توانس��ت درخت تشيع را ريش��هك‌ن كند و جريان معارضی را كه همواره همچون خاری در 

چشم سردمداران خلافت‌های طاغوتی فرو رفته بود، بهك‌لی نابود سازد.
اما امام هش��تم با تدبيری الهی بر مأمون فائق آمد و او را در ميدان نبرد سياس��ی‌ای كه خود 
به‌وجود آورده بود، به‌طور كامل شكس��ت داد. و نه فقط تش��يع، ضعيف يا ريش��هك‌ن نشد بلكه 
حتی س��ال دويس��ت‌وكي‌ هجری، يعنی س��ال ولايتعهدی آن حضرت، كيی از پربركت‌ترين 
س��ال‌های تاريخ تشيع ش��د و نفَس تازه‌ای در مبارزات علويان دميده شد. و اين‌همه به بركت 
تدبير الهی امام هش��تم و ش��يوة حيكمانه‌ای بود كه آن امام معصوم در اين آزمايش بزرگ از 

خويشتن نشان داد.
برای اينكه پرتوی بر سيمای اين حادثة عجيب افكنده شود به تشريح كوتاهی از تدبير مأمون 

و تدبير امام در اين حادثه می‌پردازيم.
مأمون از دعوت امام هشتم به خراسان چند مقصود عمده را تعقيب میك‌رد:

اولين و مهمترينِ آنها، تبديل صحنة مبارزات حادّ انقلابی ش��يعيان به عرصة فعاليت سياس��ی 
آرام و بی‌خطر بود. همان‌طور كه گفتم ش��يعيان در پوش��ش تقيّه، مبارزاتی خس��تگی‌ناپذير و 
تمام‌نشدنی داشتند، اين مبارزات كه با دو ويژگی همراه بود، تأثير توصيف‌ناپذيری در برهم‌زدن 

بساط خلافت داشت، آن دو ويژگی، كيی مظلوميت بود و ديگری قداست.
ش��يعيان با اتكای به اين دو عاملِ نفوذ، انديش��ة ش��يعی را كه همان تفسير و تبيين اسلام از 
ديدگاه ائمه اهل‌بيت است، به زوايای دل و ذهن مخاطبين خود می‌رساندند و هر كسی را كه 
از ان��دك آمادگی برخوردار بود به آن طرز فكر متمايل و يا مؤمن می‌س��اختند و چنين بود كه 
دایرة تش��يع، روزبه‌روز در دنيای اسلام گسترش میي‌افت. و همان مظلوميت و قداست بود كه 
با پشتوانة تفكر شيعی، اينجا و آنجا در همة دوران‌ها قيام‌های مسلحانه و حركات شورشگرانه 

را ضد دستگاه‌های خلافت سازماندهی میك‌رد.
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مأمون می‌خواست ‌كيباره آن خفا و استتار را از اين جمع مبارز بگيرد و امام را از ميدان مبارزة 
انقلابی به ميدان سياست بكشاند و بدين‌وسيله كارایی نهضت تشيع را كه بر اثر همان استتار 
و اختفا روزبه‌روز افزايش يافته بود به صفر برساند. با اين كار، مأمون آن دو ويژگی مؤثر و نافذ 
را نيز از گروه علويان می‌گرفت. زيرا جمعی كه رهبرش��ان فرد ممتاز دستگاه خلافت و وليعهدِ 
پادشاه مطلق‌العنان وقت و متصرف در امور كشور است، نه مظلوم است و نه آن‌چنان مقدس.

اين تدبير می‌توانست فكر شيعی را هم در رديف بقية عقايد و افكاری كه در جامعه طرفدارانی 
داش��ت قرار دهد و آن را از حدّ كي تفكر مخالف دس��تگاه كه اگرچه از نظر دستگاه‌ها، ممنوع 

و مبغوض است، از نظر مردم به‌خصوص ضُعفا، پرجاذبه و استفهام‌برانگيز است، خارج سازد.
دوم تخطئة1 مدّعای تش��يع مبنی‌بر غاصبانه بودن خلافت‌های اموی و عباس��ی و مشروعيت 
دادن به اين خلافت‌ها بود. مأمون با اين كار به همة شيعيان، مُزوّرانه2 ثابت میك‌رد كه ادعای 
غاصبانه و نامش��روع بودن خلافت‌های مسلط كه همواره جزو اصول اعتقادی شيعه به حساب 
می‌رفته كي حرف بی‌پايه و ناشی از ضعف و عقده‌های حقارت بوده است، چه اگر خلافت‌های 
ديگران نامش��روع و جابرانه بود خلافت مأمون هم كه جانش��ين آنهاس��ت می‌بايد نامشروع و 
غاصبانه باشد، و چون علی‌بن‌موسی‌الرضا با ورود در آن دستگاه و قبول جانشينی مأمون، او را 
قانونی و مشروع دانسته پس بايد بقية خلفا هم از مشروعيت برخوردار بوده باشند و اين نقض 
همة ادعاهای ش��يعيان اس��ت. با اين كار نه فقط مأمون از علی‌بن‌موس��ی‌الرضا بر مشروعيت 
حكومت خود و گذش��تگانش اعتراف می‌گرفت بلكه كيی از اركان اعتقادی تشيع را كه همان 

ظالمانه بودن پاية حكومت‌های قبلی است نيز در هم میك‌وبيد.
علاوه‌بر اين، ادعای ديگر ش��يعيان مبنی بر زهد و پارسایی و بی‌اعتنایی ائمه به دنيا نيز با اين 
كار نقض می‌ش��د، و چنين وانمود می‌شد كه آن حضرت فقط در شرايطی كه به دنيا دسترسی 
نداشته‌اند نسبت به آن زهد می‌ورزيدند و اكنون كه درهای بهشت دنيا به روی ايشان باز شد، 

به‌سوی آن شتافتند و مثل ديگران خود را از آن مغتنم كردند.
س��وم اينك��ه مأمون با اين كار، امام را كه همواره كي كان��ون معارضه و مبارزه بود در كنترل 

1. )خ‌ط‌و( خطاکار خواندن، نسبت نادرست به کسی دادن
2. )زور( با دورویی
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دس��تگاه‌های خود قرار می‌داد و به‌جز خودِ آن حضرت، همة سران و گردنكشان و سلحشوران 
علوی را نيز در سيطرة خود در می‌آورد، و اين موفقيتی بود كه هرگز هيچكي‌ از اسلاف مأمون 

چه بنی‌اميه و چه بنی‌عباس بر آن دست نيافته بودند.
چهارم اينكه امام را كه كي عنصر مردمی و قبلة اميدها و مرجع س��ؤال‌ها و ش��كوه‌ها بود در 
محاصرة مأموران حكومت قرار می‌داد و رفته‌رفته رنگ مردمی‌بودن را از او می‌زدود و ميان او 

و مردم و سپس ميان او و عواطف و محبت‌های مردم فاصله می‌افكند.
ه��دف پنجم اين بود كه با اين كار برای خود وجهه و حيثيتی معنوی كس��ب میك‌رد، طبيعی 
بود كه در دنيای آن‌روز همه او را بر اينكه فرزندی از پيغمبر و ش��خصيت مقدس و معنوی را 
به وليعهدی خود برگزيده و برادران و فرزندان خود را از اين امتياز محروم ساخته است ستايش 
كنند و هميش��ه چنين است كه نزدكيی دين‌داران به دنياطلبان از آبروی دين‌داران ميك‌اهد و 

بر آبروی دنياطلبان می‌افزايد.
شش��م آنكه در پندار مأمون، امام با اين كار به كي توجيه‌گر دس��تگاه خلافت بدل می‌گشت، 
بديهی اس��ت شخصی در حدّ علمی و تقوایی امام با آن حيثيت و حرمت بی‌نظيری كه وی به 
عنوان فرزند پيامبر در چش��م همگان داش��ت، اگر نقش توجيه حوادث را در دس��تگاه حكومت 
برعهده می‌گرفت، هيچ نغمة مخالفی نمی‌توانس��ت خدشه‌ای بر حيثيت آن دستگاه وارد سازد، 
اين همان حصار مَنیعی1 بود كه مي‌توانس��ت همة خطاها و زش��تی‌های دس��تگاه خلافت را از 

چشم‌ها پوشيده بدارد.
به‌جز اينها هدف‌های ديگری نيز برای مأمون متصور بود.

چنانك‌ه مشاهده می‌شود اين تدبير به‌قدری پيچيده و عميق است كه يقيناً هيچك‌س جز مأمون 
نمی‌توانست آن را به‌خوبی هدايت كند و بدين جهت بود كه دوستان و نزدكيان مأمون از ابعاد و 
جوانب آن بی‌خبر بودند. از برخی گزارش‌های تاريخی چنين برمی‌آيد كه حتی فضل‌بن‌سهل وزير 
و فرماندة كل و مقرب‌ترين فرد دس��تگاه خلافت نيز از حقيقت و محتوای اين سياس��ت، بی‌خبر 
بوده اس��ت. مأمون حتی برای اينكه هيچ‌گونه ضربه‌ای بر هدف‌های وی از اين حركت پيچيده 

1. )م‌ن‌ع( بلند، استوار
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وارد نيايد داستان‌های جعلی برای علت و انگيزه اين اقدام می‌ساخت و به اين و آن می‌گفت.
حقاً بايد گفت سياس��ت مأمون از پختگی و عمق بی‌نظيری برخوردار بود، اما آن س��وی ديگرِ 
اين صحنة نبرد، امام علی‌بن‌موس��ی‌الرضا است و همين است كه علي‌رغم زيركی شيطنت‌آميز 
مأمون، تدبير پخته و همه‌جانبة او را به حركتی بی‌اثر و بازيچه‌ای كودكانه بدل میك‌ند. مأمون 
با قبول آن‌همه زحمت و با وجود سرمايه‌گذاری عظيمی كه در اين راه كرد از اين عمل نه تنها 
طَرفی بر‌نبَست1 بلكه سياست او به سياستی بر ضد او بدل شد. تيری كه با آن، اعتبار و حيثيت 
و مدّعاهای امام علی‌بن‌موس��ی‌الرضا را هدف گرفته بود، خودِ او را آماج قرار داد، به‌طوري که 
بعد از گذش��ت مدتی كوتاه ناگزير ش��د همة تدابير گذشتة خود را كأن‌لمكي‌ن2 شمرده، بالاخره 
همان شيوه‌ای را در برابر امام در پيش بگيرد كه همة گذشتگانش در پيش گرفته بودند يعنی 
»قتل«، و مأمون كه در آرزوی چهرة قداست‌مآبِ خليفه‌ای موجه و مقدس و خردمند، اين‌همه 
تلاش كرده بود س��رانجام در همان مَزبله‌ای3 كه همة خلفای پيش از او در آن س��قوط كرده 

بودند، يعنی فساد و فحشا و عيش و عشرت توأم با ظلم و كبر، فروغلتيد.
دري��ده ش��دن پردة ريای مأمون در زندگی پانزده س��الة او پس از حادث��ة وليعهدی را در ده‌ها 
نمونه می‌توان مشاهده كرد كه از جمله به خدمت گرفتن قاضی‌القضاتی فاسق و فاجر و عياش 
همچون يحيی‌بن‌اكَثم و هم‌نشينی و مجالست با عموی خواننده و خنياگرش ابراهيم‌بن‌مهدی، 
و آراس��تن بس��اط عيش و نوش و پرده‌دری در دارالخلافة او در بغداد اس��ت. اكنون به تشريح 

سياست‌ها و تدابير امام علی‌بن‌موسی‌الرضا در اين حادثه می‌پردازيم.
 ـ 1هنگام��ی ك��ه امام را از مدينه به خراس��ان دعوت كردند آن حض��رت فضای مدينه را از  
كراهت و نارضایی خود پركرد، به‌طوري كه همهك‌س در پيرامون امام يقين كردند كه مأمون با 
نيت سوء، حضرت را از وطن خود دور میك‌ند. امام بدبينی خود به مأمون را با هر زبانِ ممكن 
به همة گوش‌ها رس��اند. در وداع با حرم پيغمبر، در وداع با خانواده‌اش هنگام خروج از مدينه، 
در طواف كعبه كه برای وداع انجام می‌داد، با گفتار و رفتار، با زبان دعا و زبان اش��ك، بر همه 

1. بهره‌ای نبرد
2. گویی هرگز وجود نداشته است.

3. )زب‌ل( زباله‌دان، جای ریختن زباله
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ثابت كرد كه اين س��فر، سفر مرگ اوست. همة كس��انی كه بايد طبق انتظار مأمون نسبت به 
او خوش‌بين و نس��بت به امام به‌خاطر پذيرشِ پيش��نهاد او بدبين می‌ش��دند، در اولين لحظات 
اين س��فر دلش��ان از يكنة مأمون كه امام عزيزشان را اين‌طور ظالمانه از آنان جدا میك‌رد و به 

قتلگاه می‌برد لبريز شد.
 ـ 2هنگامی كه در مرو پيشنهاد ولايتعهدی آن حضرت مطرح شد، حضرت به شدت استنكاف  
كردند و تا وقتی مأمون صريحاً آن حضرت را تهديد به قتل نكرد، آن را نپذيرفتند. اين مطلب 
همه‌جا پيچيد كه علی‌بن‌موسی‌الرضا وليعهدی و پيش از آن خلافت را كه مأمون به او با اصرار 
پيشنهاد كرده بود نپذيرفته است. دست‌اندركاران امور كه به ظرافتِ تدبير مأمون واقف نبودند 
ناش��يانه عدم قبولِ امام را همه‌جا منتش��ر كردند، حتی فضل‌بن‌س��هل در جمعی از كارگزاران 
و مأم��وران حكوم��ت گفت من هرگز خلاف��ت را چنين خوار ندي��ده‌ام، اميرالمؤمنين آن را به 

علی‌بن‌موسی‌الرضا تقديم میك‌ند و علی‌بن‌موسی دستِ رد به سينة او می‌زند.1
خ��ود امام از هر فرصتی، اجب��اری بودن اين منصب را به گوش اين و آن می‌رس��اند، همواره 
می‌گفت من تهديد به قتل شدم تا وليعهدی را قبول كردم. طبيعی بود كه اين سخن همچون 
عجيب‌ترين پديدة سياس��ی، دهان‌به‌دهان و شهربه‌ش��هر پراكنده ش��ود و همة آفاق اسلام در 
آن‌روز يا بعدها بفهمند كه در همان زمان كه كسی مثل مأمون فقط به دليل آنكه از وليعهدی 
برادرش امين عزل شده است به جنگی چند ساله دست می‌زند و هزاران نفر از جمله برادرش 
امين را به‌خاطر آن به قتل می‌رس��اند و س��ر برادرش را از روی خش��م شهربه‌شهر می‌گرداند، 
كس��ی مثل علی‌بن‌موسی‌الرضا پيدا می‌شود كه به وليعهدی با بی‌اعتنایی نگاه میك‌ند و آن را 
ج��ز با كراهت و در صورت تهديد به قتل نمی‌پذيرد. مقايس��ه‌ای ك��ه از اين رهگذر ميان امام 
علی‌بن‌موس��ی‌الرضا و مأمون‌عباس��ی در ذهن‌ها نقش می‌بست، درس��ت عكس آن چيزی را 

نتيجه می‌داد كه مأمون به‌خاطر آن، اين سرمايه‌گذاری را كرده بود.
 ـ 3با اين همه علی‌بن‌موس��ی‌الرضا فقط بدين ش��رط وليعهدی را پذيرفت كه در هيچكي‌ از  
شئون حكومت دخالت نكند و به جنگ و صلح و عزل و نصب و تدبير امور نپردازد و مأمون كه 

ى‏ مِنها  فةًَ قَطُّ كَانتَ أضيعََ مِنهَا إنّ أمِيرالمُؤمِنيِنَ يتَفََصَّ 1. الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد/ ج‏2/ ص260، »... فمَا رَأيتُ خَِال
وَ يعَرِضُها عَلَى عَلِيّ‌بنِ‌مُوسى وَ عَلِيّ‌بنُ‌مُوسى يرَفضُُها وَ يأَبىَ.«
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فكر میك‌رد فعلًا در ش��روع كار، اين ش��رط قابل تحمل است و بعدها به‌تدريج می‌توان امام را 
به صحنة فعاليت‌های خلافتی كشانيد، اين شرط را از آن حضرت قبول كرد. روشن است كه با 
تحقق اين شرط، نقشة مأمون نقش بر آب می‌شد و بيشترين هدف‌های او نابرآورده می‌گشت.

ام��ام در همان حال كه نام وليعهد داش��ت و قهراً از امكانات دس��تگاه خلاف��ت نيز برخوردار 
می‌بود چهره‌ای به خود می‌گرفت كه گویی با دستگاه خلافت، مخالف و به آن معترض است، 
نه امری، نه نهي‌ای، نه تصدی مس��ؤوليتی، نه قبول ش��غلی، نه دفاعی از حكومت و طبعاً نه 
هيچ‌گونه توجيهی برای كارهای آن دس��تگاه. روشن است كه عضوی در دستگاه حكومت كه 
چنين با اختيار و اراده خود، از همه مس��ؤوليت‌ها كناره می‌گيرد نمی‌تواند نسبت به آن دستگاه 
صميم��ی و طرفدار باش��د. مأم��ون به‌خوبی اين نقيصه را حس میك‌رد و ل��ذا پس از آنكه كار 
وليعهدی انجام گرفت بارها درصدد برآمد امام را برخلاف تعهد قبلی با لطائفُ‌الحِیَل1 به مشاغل 
خلافتی بكش��اند و سياست مبارزة منفیِ امام را نقض كند، اما هر دفعه امام هشيارانه نقشة او را 

خنثی میك‌رد.
د از خود امام هش��تم نقل میك‌ن��د كه مأمون به امام  ربن‌خَّال ي��ك نمونه همان اس��ت كه مُعمَّ
می‌گويد اگر ممكن اس��ت به كسانی كه از او حرف شنوی دارند در باب مناطقی كه اوضاع آن 
پريشان است چيزی بنويس و امام استنكاف میك‌ند و قرار قبلی كه همان عدم دخالت مطلق 
اس��ت را به يادش می‌آورد. نمونة بس��يار مهم و جالب ديگر ماجرای نماز عيد است كه مأمون 
ب��ه اين بهانه »كه مردم قدر تو را بشناس��ند و دل‌های آنان آرام گي��رد« امام را به امامت نماز 
عيد دعوت میك‌ند. امام اس��تنكاف میك‌ند و پس از اينكه مأمون اصرار را به نهايت می‌رساند، 
امام به اين شرط قبول میك‌ند كه نماز را به شيوة پيغمبر و علی‌بن‌ابی‌طالب به جا آورد و آنگاه 
امام از اين فرصت چنان بهره‌ای می‌گيرد كه مأمون را از اصرار خود پش��يمان می‌س��ازد و امام 
را از نيم��ه راه نم��از برمی‌گرداند، يعنی به ناچار ضربة ديگری بر ظاهر رياكارانة دس��تگاه خود 

وارد می‌سازد.2
 ـ اما بهره‌برداری اصلی امام از اين ماجرا بسی از اينها مهمتر است. امام با قبول وليعهدی،   4

1. تدبیرها و چاره‌جویی‌های زیرکانه
2. الإرشاد للمفيد/ ترجمة رسولى محلاتى/ ج‏2/ ص257و258
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دس��ت ب��ه حركتی می‌زند ك��ه در تاريخ زندگی ائم��ه پس از پايان خلافت اهل‌بيت در س��ال 
چهل��م هجری ت��ا آن‌روز و تا آخر دوران خلافت بی‌نظير بوده اس��ت و آن برملا كردن داعية 
امامت ش��يعی در سطح عظيم اس�لام و دريدن پردة غليظ تقيّه و رساندن پيام تشيع به گوش 
همةمسلمان‌هاس��ت. تريبون عظيم خلافت در اختيار امام قرار گرفت و امام در آن، سخنانی را 
كه در طول كيصدوپنجاه سال جز در خفا و با تقيّه و به خصيصين1 و ياران نزدكي گفته نشده 
بود به صدای بلند فرياد كرد و با استفاده از امكانات معمولی آن زمان كه جز در اختيار خلفا و 

نزدكيان درجة كِي آنها قرار نمی‌گرفت، آن را به گوش همه رساند.
مناظرات امام در مجمع علما و در محضر مأمون كه در آن قوي‌ترين اس��تدلال‌های امامت را 
بيان فرموده است، نامة »جوامع‌الشريعة« كه در آن همة رئوس مطالب عقيدتی و فقهی شيعی 
را برای فضل‌بن‌س��هل نوشته اس��ت، حديث معروف امامت كه در مرو برای عبدالعزيزبن‌مسلم 
بیان كرده اس��ت، قصاید فراوانی كه در مدح آن حضرت به‌مناسبت ولايتعهدی سروده شده و 
برخی از آن مانند قصيدة دِعبلِ و أبونوُاس هميشه در شمار قصاید برجستة عربی به‌شمار رفته 

است، نمايشگر اين موفقيت عظيم امام است.
در آن س��ال در مدين��ه و ش��ايد در بس��ياری از آفاق اس�لامی هنگامی كه خب��ر ولايتعهدی 
علی‌بن‌موسی‌الرضا رسيد در خطبه فضایل اهل‌بيت بر زبان رانده شد. اهل‌بيت پيغمبر كه هفتاد 
س��ال علناً بر منبرها دشنام داده شدند و س��ال‌های متمادی ديگر كسی جرأت بر زبان آوردن 
فضایل آنها را نداش��ت، اكنون همه‌جا به عظمت و نكيی ياد ش��دند، دوستان آنان از اين حادثه 
روحيه و قوت قلب گرفتند، بی‌خبرها و بی‌تفاوت‌ها با آن آش��نا ش��دند و به آن گرايش يافتند و 
دشمنان س��وگند‌خورده احساس ضعف و شكست كردند، محدثين و متفكرين شيعه معارفی را 
كه تا آن‌روز جز در خلوت نمی‌ش��د به زبان آورد، در جلسات درسی بزرگ و مجامع عمومی بر 

زبان راندند.
 ـ 5درحالیك‌��ه مأمون امام را جدا از مردم می‌پس��نديد و اين جدایی را در نهايت وس��يله‌ای  
برای قطع رابطة معنوی و عاطفی ميان امام و مردم می‌خواست، امام در هر فرصتی خود را در 

1. )خ‌ص‌ص( افراد بسیار خاص
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معرض ارتباط با مردم قرار می‌داد، با اينكه مأمون آگاهانه مس��ير حركت امام از مدينه تا مرو 
را ب��ه طرزی انتخاب كرده بود كه ش��هرهای معروف به محب��ت اهل‌بيت مانند كوفه و قم در 
س��ر راه قرار نگيرند. امام در همان مس��ير تعيين‌شده، از هر فرصتی برای ايجاد رابطة جديدی 
ميان خود و مردم اس��تفاده كرد. در اهواز آيات امامت را نش��ان داد، در بصره خود را در معرض 
محبت دل‌هایی كه با او نامهربان بودند قرار داد، در نيش��ابور حديث »سلسلةالذهب« را برای 
هميشه به يادگار گذاشت و علاوه‌بر آن نشانه‌های معجزه‌آسای ديگری نيز آشكار ساخت و در 
جابه‌جای اين س��فر طولانی فرصت ارش��اد مردم را مغتنم شمرد، در مرو كه سر منزل اصلی و 
اقامت‌گاه خلافت بود هم هرگاه فرصتی دست داد حصارهای دستگاه حكومت را برای حضور 

در انبوه جمعيت مردم شكافت.
 ـ نه‌تنها س��رجنبانان تش��يع از س��وی امام به سكوت و سازش تشويق نش��دند بلكه قراین   6
حاكی از آن اس��ت كه وضع جديد امام موجب دل‌گرمی آنان ش��د و شورشگرانی كه بيشترين 
دوران‌های عمر خود را در كوه‌های صعب‌العبور و آبادی‌های دوردس��ت و با سختی و دشواری 
می‌گذراندند با حمايت امام علی‌بن‌موس��ی‌الرضا حتی مورد احترام و تجليل كارگزاران حكومت 
در شهرهای مختلف نيز قرار گرفتند. شاعر ناسازگار و تند زبانی چون دعبل كه هرگز به هيچ 
خليفه و وزير و اميری روی خوش نش��ان نداده و در دس��تگاه آنان رحل اقامت نيفكنده بود و 
هيچك‌س از س��رجنبانان خلافت از تيزی زبان او مصون نمانده بود و به همين دليل هميش��ه 
مورد تعقيب و تفتيش دستگاه‌های دولتی به‌سر می‌برد و ساليان دراز، دار1ِ خود را بر دوش خود 
حمل میك‌رد و ميان ش��هرها و آبادی‌ها سرگردان و فراری می‌گذرانيد، توانست به حضور امام 
و مقتدای محبوب خود برس��د و معروف‌ترين و ش��يواترين قصيدة خود را كه ادعانامة نهضت 
علوی بر ضد دس��تگاه‌های خلافت اموی و عباسی است برای آن حضرت بسرايد و شعر او در 
زمانی كوتاه به همة اقطار عالم اس�لام برس��د، به‌طوری كه در بازگش��ت از محضر امام آن را 
از زبان رئيس راهزنان ميان راه بش��نود. اكنون بار ديگر نگاهی بر وضع كلی صحنة اين نبردِ 
پنهانی كه مأمون آن را به ابتكار خود آراس��ته و امام علی‌بن‌موس��ی را با انگيزه‌هايی كه اشاره 

1. )دور( محل سکونت، خانه
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شد به آن ميدان كشانده بود می‌افكنيم.
كي سال پس از اعلام وليعهدی وضعيت چنين است.

مأم��ون، علی‌بن‌موس��ی را از امكانات و حرمت ب��ی حدّ و مرز برخوردار كرده اس��ت، اما همه 
می‌دانن��د كه اين وليعهد عالی‌مقام در هيچكي‌ از كارهای دولتی يا حكومتی دخالت نمیك‌ند و 
به ميل خود از هر آنچه به دس��تگاه خلافت مربوط می‌شود روگردان است و همه می‌دانند كه 

او وليعهدی را به همين شرط كه به هيچك‌ار دست نزند قبول كرده است.
مأمون چه در متن فرمان ولايتعهدی و چه در گفته‌ها و اظهاراتِ ديگر، او را به فضل و تقوا و 
نسَبِ رفيع و مقام علمی منيع ستوده است و او اكنون در چشم آن مردمی كه برخی از او فقط 
نامی ش��نيده و جمعی به همين اندازه هم او را نش��ناخته و شايد گروهی بغض او را همواره در 
دل پرورانده بودند، به عنوان كي چهرة درخور تعظيم و تجليل و كي انس��ان شايستة خلافت 
كه از خليفه به سال و علم و تقوی و خويشی با پيغمبر، بزرگ‌تر و شايسته‌تر است شناخته‌اند.
مأمون نه‌تنها با حضور او نتوانس��ته معارضان ش��يعی خود را به خود خوش‌بين و دست و زبانِ 
تند آنان را از خود و خلافت خود منصرف س��ازد بلكه حتی علی‌بن‌موسی ماية امان و اطمينان 
و تقويت روحية آنان نيز ش��ده اس��ت، در مدينه و مكه و ديگر اقطار مهم اس�لامی نه فقط نام 
علی‌بن‌موس��ی به تهمت حرص به دنيا و عشق به مقام و منصب از رونق نيفتاده بلكه حشمت 
ظاهری بر عزت معنوی او افزوده ش��ده و زبان ستايش‌گران پس از ده‌ها سال به فضل و رتبة 
معنویِ پدران مظلوم و معصوم او گشوده شده است. كوتاه‌سخن آنكه مأمون در اين قمار بزرگ 
نه‌تنها چيزی به‌دست نياورده كه بسياری چيزها را از دست داده و در انتظار است كه بقيه را نيز 
از دست بدهد. اينجا بود كه مأمون احساس شكست و خسران كرد و درصدد برآمد كه خطای 
فاحش خود را جبران كند و خود را محتاج آن ديد كه پس از اين‌همه س��رمايه‌گذاری سرانجام 
برای مقابله با دش��منان آشتی‌ناپذير دس��تگاه‌های خلافت يعنی ائمة اهل‌بيتعليهم‌السلام به همان 

شيوه‌ای متوسل شود كه هميشه گذشتگان ظالم و فاجر او متوسل شده بودند، يعنی قتل.
بديهی اس��ت قتل امام هش��تم پس از چنان موقعيت ممتاز به آسانی ميسور نبود. قراین نشان 
می‌دهد كه مأمون پيش از اقدام قطعی خود برای به شهادت رساندن امام به كارهای ديگری 
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دس��ت زده اس��ت كه شايد بتواند اين آخرين علاج را آس��ان‌تر بهك‌ار برد، شايعه پراكنی و نقل 
س��خنان دروغ از قول امام از جمله اين تدابير اس��ت. به گمان زياد اينكه ناگهان در مرو شايع 
ش��د كه علی‌بن‌موس��ی همة مردم را بردگان خود می‌داند جز با دس��ت‌اندركاری عمّال مأمون 

ممكن نبود.
لت اين خبر را برای ام��ام آورد، حضرت فرمود: »بار الِاها، ای پديدآورندة  هنگام��ی كه ابَی‌الصَّ
آس��مان‌ها و زمين، تو ش��اهدی كه نه من و نه هيچكي‌ از پدرانم هرگز چنين سخنی نگفته‌ايم 

و اين كيی از همان ستم‌هایی است كه از سوی اينان به ما می‌شود.«
تش��يكل مجالس مناظره با هر آن كس��ی ك��ه كمتر اميدی به غلبة او بر ام��ام می‌رفت نيز از 
جملة همين تدابير است. هنگامی كه امام، مناظرهك‌نندگان اديان و مذاهب مختلف را در بحث 
عمومی خود منكوب كرد و آوازة دانش و حجت قاطعش در همه‌جا پيچيد، مأمون درصدد برآمد 
كه هر متكلم و اهل مجادله‌ای را به مجلس مناظره با امام بكشاند، شايد كي نفر در اين بين 
بتواند امام را مجاب كند. البته چنانك‌ه می‌دانيم هر چه تشيكل مناظرات ادامه میي‌افت قدرت 

علمی امام آشكارتر می‌شد و مأمون از تأثير اين وسيله نوميدتر.
بناب��ر روايات، كي يا دوبار توطئة قتل امام به‌وس��يلة نوك��ران و ايادی خود را ريخت و ‌كيبار 
هم حضرت را در سرخس به زندان افكند، اما اين شيوه‌ها هم نتيجه‌ای جز جلب اعتقاد همان 
دس��ت‌اندركاران به رتبة معنوی امام را به بار نياورد، و مأمون درمانده‌تر و خش��مگين‌تر شد. در 
آخر چاره‌ای جز آن نيافت كه به‌دس��ت خود و بدون هيچ‌گونه واس��طه‌ای امام را مس��موم كند 
و همي��ن كار را ك��رد و در ماه صفر دويست‌وس��ه هجری يعنی قريب دو س��ال پس از آوردن 
آن حضرت از مدينه به خراس��ان و كي س��ال و اندی پس از صدور فرمان وليعهدی به نام آن 

حضرت، دست خود را به جنايت بزرگ و فراموش‌نشدنیِ قتل امام آلود.
اين گذری بر كيی از فصل‌های عمدة زندگي‌نامة سياس��ی 250سالة ائمة اهل‌بيتعليهم‌السلام بود 
كه اميد است محققان و انديشمندان و كاوشگران تاريخِ قرن‌های اوليه اسلام همت بر تنقيح1و 

تشريح و تحقيق هر چه بيشتر آن بگمارند.1363/5/18

1. )ن‌ق‌ح( پاک و اصلاح کردن چیزی از زواید و عیوب
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تلاش گستردة تشکیلاتی در جهت برنامه‌ای درازمدت 
امام جواد مانند ديگر ائمة معصومين براى ما اس��وه و مقتدا و نمونه اس��ت. زندگى كوتاه اين 
بندة شايستة خدا، به جهاد با كفر و طغيان گذشت. در نوجوانى به رهبرى امت اسلام منصوب 
ش��د و در س��ال‌هاىي كوتاه، جهادى فشرده، با دشمن خدا كرد به‌طورى ك‌ه در سن بیست‌وپنج 
س��الگى يعنى هنوز در جوانى، وجودش براى دش��منان خدا غيرقابلِ تحمل ش��د و او را با زهر 
ش��هيد كردند. همان‌طورى كه ائمة ديگر ما عليهم السلام با جهادِ خودشان، هر كدام برگى بر 
تاريخ پر افتخار اسلام افزودند، اين امام بزرگوار هم گوشة مهمى از جهادِ همه‌جانبة اسلام را در 
عملِ خود پياده كرد و درس بزرگى را به ما آموخت. آن درس بزرگ اين است كه در هنگامى 
ك��ه در مقابل قدرت‌هاى منافق و رياكار قرار م‌ىگيريم، بايد همت كنيم كه هوش��يارى مردم 
را براى مقابلة با اين قدرت‌ها برانگيزيم. اگر دش��من، صريح و آش��كار دشمنى بكند و اگر ادعا 
و رياكارى نداش��ته باشد، كار او آس��ان‌تر است. اما وقتى دشمنى مانند مأمون عباسى چهره‌اى 
از قداس��ت و طرفدارى از اس�لام براى خود م‌ىآرايد، ش��ناختن او براى مردم مشكل است. در 
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دوران ما و در همة دوران‌هاى تاريخ، قدرتمندان هميشه سعى كرده‌اند وقتى از مقابلة روياروى 
با مردم عاجز ش��دند، دس��ت به حيلة رياكارى و نفاق بزنند. ..امام عل‌ىبن‌موس‌ىالرضاصلوات‌الله‌عليه 
و امام جوادصلوات‌الله‌عليه همت بر اين گماش��تند كه اين ماس��كِ تزوير و ريا را از چهرة مأمون كنار 

بزنند و موفق شدند.1359/7/18
این بزرگوار نمودار و نشانة مقاومت است. انسان بزرگى است كه تمام دوران كوتاه زندگي‌اش 
با قدرت مزوّر و رياكارِ خليفة عباسى ‌ ـ‌مأمون‌ـ‌  مقابله و معارضه كرد و هرگز قدمى عقب‌نشينى 
نكرد و تمام ش��رايط دشوار را تحمل كرد و با همة شيوه‌هاى مبارزة ممكن، مبارزه كرد. اولين 
كس��ى بود كه به‌طور علنى بحث آزاد را بنيان‌گذارى كرد. در محضر مأمون عباس��ى، با علما و 
داعيه‌داران و مدعيان و موجّهان، دربارة دقيق‌ترين مس��ائل حرف زد و اس��تدلال كرد و برترى 
خود را و حقانيت سخن خود را ثابت كرد. بحث آزاد، ميراث اسلامى ماست، بحث آزاد در زمان 
ائمة هدى رایج بوده اس��ت و در زمان امام جواد به‌وس��يلة آن امام بزرگوار با آن ش��كلِ نظيف 

انجام گرفته است.1360/2/25
در نبرد بين امام هادىعليه‌الس�لام و خلفاىي كه در زمان ايش��ان بودند، آن كس كه ظاهراً و باطناً 
پيروز ش��د، حضرت هادىعليه‌الس�لام بود. در زمان امامت آن بزرگوار، ش��ش خليفه، ىكي پس از 
ديگرى، آمدند و به درَك واصل ش��دند. آخرين نفرِ آنها مُعتزّ بود كه حضرت را ش��هيد كرد و 
خودش هم به فاصلة كوتاهى مُرد. اين خلفا غالباً با ذلت مُردند؛ ىكي به‌دس��ت پس��رش كشته 
ش��د، ديگرى به‌دست برادرزاده‌اش و به همين ترتيب بن‌ىعباس تارومار شدند، به‌عكسِ شيعه. 
ش��يعه در دوران حض��رت هادى و حضرت عسکرىعليهماالس�لام و در آن ش��دتِ عمل، روزبه‌روز 

وسعت پيدا كرد، قو‌ىتر شد.
حضرت هادىعليه‌الس�لام چهل‌ودو س��ال عمر كردند كه بیس��ت سالش را در س��امرا بودند؛ آنجا 
مزرعه داش��تند و در آن ش��هر كار و زندگى مك‌ىردند. س��امرا در واقع مثل كي پادگان بود و 
آن را معتص��م س��اخت تا غلامان تُ��ركِ نزدكي به خود را  ‌ـ‌با تُر‌كه��اى خودمان، تُر‌كهاى 
آذربايجان و س��اير نقاط، اشتباه نشود‌ـ  كه از تركستان و سمرقند و از همين منطقة مغولستان 
و آسيا‌ىش��رقى آورده بود، در س��امرا نگه دارد. اين عده چون تازه اس�لام آورده بودند، ائمه و 
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مؤمنان را نم‌ىش��ناختند و از اسلام سر در نم‌ىآوردند. به همين دليل، مزاحم مردم م‌ىشدند و 
با عرب‌ها  ـ‌مردم بغداد‌ـ  اختلاف پيدا كردند. در همين شهرِ سامرا عدة قابل توجهى از بزرگانِ 
شيعه در زمان امام هادىعليه‌السلام جمع شدند و حضرت توانست آنها را اداره كند و به‌وسيلة آنها 
پيام امامت را به سرتاسر دنياى اسلام ‌ ـ‌با نامه‌نگارى و...‌ـ ‌ برساند. اين شبكه‌هاى شيعه در قم، 
خراسان، رى، مدينه، يمن و در مناطق دوردست و در همة اقطار دنيا، همين عده توانستند رواج 
بدهند و روزبه‌روز تعداد افرادى را كه مؤمن به اين مكتب هستند، زيادتر كنند. امام هادى همة 
اين كارها را در زير برقِ شمش��يرِ تيز و خون‌ريز همان ش��ش خليفه و عل‌ىرغم آنها انجام داده 
است. حديث معروفى دربارة وفات حضرت هادىعليه‌السلام هست كه از عبارت آن معلوم م‌ىشود 
كه عدة قابل توجهى از ش��يعيان در س��امرا جمع شده بودند؛ به‌گونه‌اى كه دستگاه خلافت هم 
آنها را نم‌ىشناخت؛ چون اگر م‌ىشناخت، همه‌شان را تارومار مك‌ىرد. اما اين عده چون شبكة 

قو‌ىاى به‌وجود آورده بودند، دستگاه خلافت نم‌ىتوانست به آنها دسترسى پيدا كند.
ي��ك روزِ مجاهدت اين بزرگوارها  ـ‌ائمهعليهم‌الس�لام‌ـ ‌ به‌قدرِ س��ال‌ها اثر م‌ىگذاش��ت. كي روز از 
زندگى مبارك اينها مثل جماعتى كه سال‌ها كار كنند، در جامعه اثر م‌ىگذاشت. اين بزرگواران 
دين را همين‌طور حفظ كردند، واّال دينى كه در رأسش متوكل و معتزّ و معتصم و مأمون باشد 
و علمايش اش��خاصى باش��ند مثل يح‌ىيبن‌اكثم، كه با آنكه عالم دس��تگاه بودند، خودشان از 
فُسّ��اق و فُجّارِ درجة كِي علنى بودند، اصلًا نبايد بماند؛ بايد همان روزها بهك‌ل كَلكَِ آن كنده 
م‌ىش��د، تمام م‌ىش��د. اين مجاهدت و تلاش ائمهعليهم‌الس�لام نه فقط تشيع، بلكه قرآن، اسلام و 
معارفِ دينى را حفظ كرد؛ اين است خاصيت بندگان خالص و مخلص و اولياى خدا. اگر اسلام 
انس��ان‌هاى كمربسته نداشت، نم‌ىتوانس��ت بعد از هزارودويست، سيصد سال تازه زنده شود و 
بيدارى اس�لامى به‌وجود بيايد؛ بايد يواشي‌واش از بين م‌ىرفت. اگر اس�لام كسانى را نداشت 
كه بعد از پيغمبر اين معارف عظيم را در ذهن تاريخِ بش��رى و در تاريخ اس�لامى نهادينه كنند، 
باي��د از بين م‌ىرفت؛ تمام م‌ىش��د و اصلًا هيچ چيزش نم‌ىماند. اگر ه��م م‌ىماند، از معارف 
چيزى باقى نم‌ىماند؛ مثل مس��يحيت و يهوديتى كه حالا از معارفِ اصلی‌شان تقريباً هيچ‌چيز 
باقى نمانده است. اينكه قرآن سالم بماند، حديث نبوى بماند، اين‌همه احكام و معارف بماند و 
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معارف اسلامى بعد از هزار سال بتواند در رأس معارف بشرى خودش را نشان دهد، كار طبيعى 
نبود؛ كار غيرطبيعى بود كه با مجاهدت انجام گرفت. البته در راه اين كارِ بزرگ، كتك خوردن، 

زندان رفتن و كشته شدن هم هست، كه اينها براى اين بزرگوارها چيزى نبود.
حديثى دربارة كودىك حضرت هادى اس��ت كه وقتى معتصم در سال دویست‌وهجده هجرى، 
حضرت جواد را دو س��ال قبل از ش��هادت ايش��ان از مدينه به بغداد آورد، حضرت هادى كه در 
آن‌وقت شش ساله بود، به همراه خانواده‌اش در مدينه ماند. پس از آنكه حضرت جواد به بغداد 
آورده ش��د، معتصم از خانوادة حضرت پرس‌وجو كرد و وقتى ش��نيد پسرِ بزرگِ حضرت جواد، 
عل‌ىبن‌محمد، ش��ش س��ال دارد، گفت اين خطرناك اس��ت، ما بايد به فكرش باشيم. معتصم 
شخصى را كه از نزدكيان خود بود، مأمور كرد كه از بغداد به مدينه برود و در آنجا كسى را كه 
دش��من اهل‌بيت اس��ت پيدا كند و اين بچه را بسپارد به‌دست آن شخص، تا او به عنوان معلم، 
اين بچه را دشمن خاندان خود و متناسب با دستگاه خلافت بار بياورد. اين شخص از بغداد به 
مدينه آمد و ىكي از علماى مدينه را به نام الجُنَيدى، كه جزو مخالف‌ترين و دشمن‌ترينِ مردم 
با اهل‌بيتعليهم‌الس�لام بود  ‌ـ‌در مدين��ه از اين قبيل علما آن‌وقت بودند‌ـ‌  براى اين كار پيدا كرد، و 
بِ اين بچه كنم، تا نگذارى هيچك‌س با او  به او گفت: من مأموريت دارم كه تو را مربى و مؤدِّ
رفت و آمد كند و او را آن‌طور كه ما م‌ىخواهيم تربيت كن. اس��م اين ش��خص ‌ ـ‌الجنيد‌ـ‌ ى در 
تاريخ ثبت اس��ت. حضرت هادى هم  ‌ـ‌همان‌طور كه گفتم‌ـ‌  در آن موقع ش��ش سال داشت و 

امر، امرِ حكومت بود؛ چه كسى م‌ىتوانست در مقابل آن مقاومت كند؟ 
بعد از چند وقت ىكي از وابستگان دستگاه خلافت، الجنيدى را ديد و از بچه‌اى كه به دستش 
سپرده بودند، سؤال كرد. الجنيدى گفت: بچه؟! اين بچه است؟! من كي مسئله از ادب براى او 
بيان مك‌ىنم، او باب‌هاىي از ادب را براى من بيان مك‌ىند كه من اس��تفاده مك‌ىنم! اينها كجا 
درس خوانده‌اند؟! گاهى به او، وقتى م‌ىخواهد وارد حجره ش��ود، م‌ىگويم كي س��وره از قرآن 
بخوان، بعد وارد ش��و  ‌ـ‌م‌ىخواسته اذيت كند‌ـ ‌ م‌ىپرسد چه س��وره‌اى بخوانم؟ من به او گفتم 
سورة بزرگى، مثلًا سورة آل‌عمران را بخوان. او خوانده و جاهاى مشكلش را هم براى من معنا 
كرده است. اينها عالمند، حافظ قرآن و عالم به تأويل و تفسير قرآنند؛ بچه؟! ارتباط اين كودك 
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ك ‌ـ‌ه عل‌ىالظاهر كودك اس��ت، اما ولىّ‌الله است، »وَ آتيَناهُ الحُكمَ صَبيًّا1«ـ  با اين استاد مدتى 
ادامه پيدا كرد و استاد شد ىكي از شيعيان مخلصِ اهل‌بيت. 
»شد غلامى كه آب جو آرد      آب جوى آمد و غلام ببُِرد2«

در هم��ة ميدان‌ها غلبه با اينها بود و همه‌جا آنها شكس��ت خوردن��د. ..دعبل كه با همة خلفاى 
بن‌ىعباس بد بود و پدر آنها را با ش��عرهايش درآورده و براى هر كدام‌ش��ان س��ندى در تاريخ 
گذاشته است، چند بيتى راجع‌به معتصم دارد. م‌ىگويد ما در كتاب‌ها خوانده بوديم كه بن‌ىعباس 
هفت خليفه‌اند و حالا م‌ىگويند هش��ت خليفه؛ هشتمى كجاست؟ او مثل اصحاب كهف است، 
كه هشتم‌ىش��ان سگ‌ش��ان بود! بعد م‌ىگويد: تو كجا و آن س��گ كجا! آن سگ هيچ گناهى 

پيش خداى متعال نداشت؛ تو سر تا پايت گناه است.1383/5/30
حضرت را از مدينه به سامره آوردند تا زير نظر خودشان باشد؛ لكين ديدند فايده‌اى ندارد. شما 
اگر حالات اين سه امام را در »مناقب3« و جاهاى ديگر ملاحظه كنيد، متوجه م‌ىشويد كه در 
زمان اين بزرگواران، شبكة ارتباطاتى شيعه، بيشتر از زمان امام باقر و امام صادقعليهماالسلام بوده 
اس��ت. از اقصى نقاط دنيا، نامه م‌ىفرستادند، پول م‌ىفرستادند و دستور م‌ىگرفتند؛ درحالیك‌ه 
اينها در محدوديت بودند. حضرت امام هادىعليه‌الس�لام در س��امره محبوب مردم ش��ده بود. همه 
ايش��ان را احت��رام مك‌ىردند و اهانت��ى در كار نبود. بعد هم، در وف��ات آن حضرت و همچنين 
امام عسكرىعليه‌الس�لام، ش��هر غوغا شد. اينجا بود كه حكام فهميدند رازى وجود دارد، آن را بايد 
بشناسند و علاج كنند. آنها به مسئلة »قُدسيّت« پى بردند. متوكل، حضرت را به مجلس شراب 
كشاند، تا خبر همه‌جا بپيچد كه، عل‌ىبن‌محمد، ميهمان متوكل بود؛ بساط شراب و عيّاشى هم 

در مجلس چيده شده بود! شما ببينيد اين خبر چه تأثيرى بر جا م‌ىگذاشت.
حضرت، با ديدِ كي انس��ان مب��ارز به قضيه نگاه كرد و مقابل اين توطئه ايس��تاد. حضرت به 
دربارِ متوكل رفت، و مجلسِ ش��راب او را به مجلس معنويت تبديل كرد. يعنى با گفتن حقايق 
و خواندن شعرهاى شماتت‌بار، متوكل را مغلوب كرد؛ به‌طورى كه در آخرِ حرف‌هايش، متوكل 

1. سورة مباركة مريم/ آية 12، »و او را در كودىك حكمت داديم.«
2. گلستان سعدي/ باب سوم

3. مناقب آل‌أبي‌طالب‌عليهم‌السلام /ابن‌شهرآشوب/ ج4/ ص447ـ337
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بلند ش��د، براى حضرت غاليه1 ‌آورد و او را با احترام بدرقه كرد. حضرت به او گفت: »تو خيال 
مك‌ىن��ى اينجا نشس��ته‌اى، پنجة مرگ ت��و را فرا نخواهد گرف��ت؟« و همين‌طور مراتبِ عمل 
م��وت را تا كرم‌هاي��ى كه به جان متوكل خواهد افتاد، بيان فرم��ود. حضرت، مجلس را بهك‌ل 
متحول كرد و از دربار بيرون رفت. در مبارزه‌اى كه شروعك‌نندة آن، خليفه‌اى تندخو و قدرتمند 
ب��ود و طرف ديگر، ي��ك جوان ب‌ىدفاع، طرفِ به‌ ظاهر ضعيف‌تر، دس��ت به كي جنگ روانى 
زد؛ مبارزه‌اى كه در آن نيزه و شمش��ير كاربرُد ندارد. ما اگر بوديم اصلًا نم‌ىتوانس��تيم اين كار 
را بكنيم. اين امام اس��ت كه م‌ىتواند موقعيت را بس��نجد و طورى س��خن بگويد كه خليفه را 
خش��مگين نكند. ممكن بود حضرت مثلًا بلند شود و همة شيشه‌هاى شراب را به زمين بريزد. 
اي��ن، عكس‌العمل خوبى نبود و نتيجه‌اى هم از آن گرفته نم‌ىش��د، اما حضرت، طورى ديگر 

عمل كرد. اين بعُد قضيه خيلى مهم است.
باي��د به اين نكته در زندگى ائمه توجه داش��ته باش��يد كه اين بزرگ��واران، دائم در حال مبارزه 
بودند؛ مبارزه‌اى كه روحش سياس��ى بود. زيرا كس��ى هم كه در مَس��ند حكومت نشس��ته بود، 
مدع��ىِ دين بود. او هم ظواهر دين را ملاحظه مك‌ىرد. حت��ى، گاهى اوقات نظر دينى امام را 
هم م‌ىپذيرفت. مثل قضاياىي كه در مورد مأمون ش��نيده‌ايد كه صريحاً نظر امام را قبول كرد. 
يعنى ابِاىي نداشتند كه گاهى نظر فقهى را هم قبول كنند. چيزى كه موجب م‌ىشد اين مبارزه 
و معارضه با اهل‌بيت وجود داش��ته باشد، اين بود كه اهل‌بيت، خودشان را »امام« م‌ىدانستند. 
م‌ىگفتن��د: »ما اماميم«. اصلًا بزرگ‌ترين مبارزه عليه حكام همين بود. چون كس��ى كه حاكم 
ش��ده بود و خود را امام و پيش��وا م‌ىدانست، م‌ىديد شواهد و قراینى كه در امام لازم است، در 
حضرت هس��ت و در او نيست و اين موجود را براى حكومت، خطرناك م‌ىشمرد؛ چون مدعى 
اس��ت. حكام، با اين روحِ مبارزه م‌ىجنگيدند و ائمهعليهم‌الس�لام هم مثلِ كوه ايستاده بودند. بديهى 
اس��ت كه در اين مبارزه، معارف، احكام فقهى و خُلقيات و اخلاقياتى كه ائمه ترويج مك‌ىردند، 
جاى خود را دارد. تربيت شاگردِ بيشتر و ارتباطات شيعى، روزبه‌روز گسترده‌تر شد. شيعه را اينها 
نگه‌داشت. شما مرامى را در نظر بگيريد كه 250 سال عليه آن حكومت شده است، اصلًا بايد 

1. بوی خوش، مرکّب از مُشک و عنبر
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هيچ چيزيش نماند، بايد بهك‌ل از بين برود؛ ولى ش��ما ببينيد الان دنيا چه خبر است و شيعه به 
كجا رسيده است.

اين نكته را بايد در اش��عارى كه دربارة امام صادق، امام هادى و امام عسكرىعليهم‌الس�لام خوانده 
م‌ىشود، به‌خوبى ديد. اينها مبارزه مك‌ىردند و براى همين مبارزه هم جانشان را از دست دادند. 
راهى اس��ت كه رو به هدفى مش��خص ادامه دارد. گاهى ىكي برم‌ىگ��ردد، ىكي از اين طرف 
م‌ىرود؛ اما هدف ىكي اس��ت. اين بزرگواران، از امام حسينعليه‌الس�لام كه پايه را گذاشت، موفق‌تر 
بودند؛ چون بعد از شهادت امام حسين »ارِتدَّ الناَّسُ بعَدَ الحُسَينِ الَِاّ ثلَاثةٌَ« هيچك‌س نماند. اما 
در زمان امام هادى ش��ما نگاه كنيد؛ تمام دنياى اسلام را ائمهعليهم‌السلام زير قَبضه1 گرفته بودند. 

حتى بن‌ىعباس هم درماندند. نم‌ىدانستند چه كار كنند؛ رو به شيعه آوردند. 
ىكي از خلفاى بن‌ىعباس نامه‌اى نوش��ت و دس��تور داد كه در خطبه‌ها نام اهل‌بيت را بياورند و 
بگويند كه حق با اهل‌بيت اس��ت. اين نامه در تاريخ ثبت ش��ده است. نوشته‌اند وزيرِ دربار، خود 
را به س��رعت به خليفه رس��اند و گفت: چه كار مك‌ىنى؟! جرأت نك��رد بگويد حق با اهل‌بيت 
نيست! گفت: الان در كوه‌هاى طبرستان و جاهاى ديگر، عده‌اى با شعار اهل‌بيت قيام كرده‌اند؛ 
اگر اين حرف تو همه‌جا پخش شود، آن‌وقت لشكرى پيدا مك‌ىنند و به جانِ خودِ تو م‌ىافتند. 
خليف��ه ديد كه راس��ت م‌ىگويد، گفت: بخش��نامه را پخش نكنيد. يعنى اينها بر حكومتش��ان 
م‌ىترس��يدند. عقيده هم اگر پيدا مك‌ىردند، حبّ حكومت و دنيا و همين س��لطنت، مانع اعتقاد 

قلب‌ىشان م‌ىشد.1380/6/30
اينكه آن بزرگوار‌ها در غربتِ زيادى بودند، واقعاً همين‌طور است؛ دور از مدينه و دور از خاندان 
و دور از محي��ط مأل��وف؛ ام��ا در كنار اين، دربارة اين س��ه امام ‌ ـ‌از حض��رت جواد تا حضرت 
عس��كر‌ـ ى نكتة ديگرى وجود دارد و آن اين اس��ت كه هرچه به پايان دورة حضرت عسكرى 
جلوتر م‌ىرويم، اين غربت بيش��تر م‌ىش��ود. حوزة نفوذ ائمه و وسعت دايرة شيعه در زمان اين 
س��ه امام، نس��بت به زمان امام صادق و امام باقر شايد ده برابر است؛ و اين چيز عجيبى است. 
ش��ايد علت اينكه اينها را اين‌طور در فش��ار و ضيق قرار دادند، اصلًا همين موضوع بود. بعد از 

1. )ق‌ب‌ض( به مشت گرفتن، همراه با تسلط در اختیار داشتن
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حركت حضرت رضا به طرف ايران و آمدن به خراسان، ىكي از اتفاقاتى كه افتاد، همين بود. 
ش��ايد اصلًا در محاسبات امام هشتمعليه‌السلام اين موضوع وجود داشته. قبل از آن، شيعيان در 
همه‌ج��ا تك و توك بودند؛ اما ب‌ىارتباط به هم، نااميد، بدون هيچ چش��م‌اندازى، بدون هيچ 
اميدى. س��لطة حكومت خلفا هم كه همه‌جا بود؛ قبلش هم ‌هارون بود با آن قدرت فرعونى. 
حضرت كه به‌ طرف خراس��ان آمدند و از اين مس��ير عبور كردند، ش��خصيتى در مقابل مردم 
ظاهر ش��د كه هم علم، هم عظمت، هم شكوه، هم صدق و هم نورانيت را جلوى چشم آنها 
م‌ىگذاش��ت؛ اصلًا مردم مثل چنين ش��خصيتى را نديده بودند. قبل از آن، چقدر از ش��يعيان 
م‌ىتوانس��تند از خراس��ان حرك��ت كنند و به مدينه بروند و امام ص��ادق را ببينند؟ اما در اين 
مس��ير طولان��ى، همه‌جا ام��ام را از نزدكي ديدند. چي��ز عجيبى بود؛ كَأنهّ انس��ان پيغمبر را 
مش��اهده كند. آن هيبت و عظمت معن��وى، آن عزت، آن اخلاق، آن تقوا، آن نورانيت و آن 
علم وسيع ك ‌ـ‌ه هرچه م‌ىپرسى و هرچه م‌ىخواهى، در دستش هست؛ چيزى كه اصلًا مردم 

آن را نديده بودند‌ـ  وِلوله‌اى راه انداخت. 
امام به خراس��ان و مَرو رس��يدند. مركز هم مرو بود، كه در تركمنس��تانِ فعلى واقع شده است. 
بعد از ىكي دو س��ال هم كه ش��هادت حضرت بود و مردم داغدار ش��دند. هم ورود امام ك ـ‌ه 
نش��ان دادن جلوه‌اى از چيز‌هاى نديده و نش��نيدة مردم بود‌ـ  و هم ش��هادت آن بزرگوار ك ‌ـ‌ه 
داغ عجيب��ى بن��ا كرد‌ـ  در واقع تم��ام فضاى اين مناطق را در اختيار ش��يعه قرار داد؛ نه اينكه 
حتماً همه شيعه شدند، اما همه محبّ اهل‌بيت شدند. در اين فضا، شيعيان ريخته‌اند كار كنند. 
ش��ما م‌ىبينيد ناگهان س��ر و كلة »اشعريين« در قم پيدا م‌ىشود. اينها چرا آمدند؟ اشعريين كه 
عربند. اينها پا ش��دند به قم آمدند و بس��اط حديث و معارف اس�لامى را در قم پهن كردند و 
آنجا را پايگاه قرار دادند. در رى هم امثال كُليِنى1 بلند شدند. كسى مثل كلينى ابتدا‌به‌ساكن از 
ش��هرى بلند نم‌ىش��ود، بايد محيط شيعه باشد، بايد محيط معتقد باشد تا بتواند جوانى را با اين 
خصوصيات پرورش دهد كه بعد او بشود كلينى. بعد همين‌طور كه اين حركت ادامه پيدا كرده، 

1. ابوجعفر محمدبن‌یعقوب کلینی رازی، معروف به »کلینی« صاحب کتاب گران‌قدر »اصول کافی«، در نیمة دوم قرن سوم و نیمة 
اول قرن چهارم هجری می‌زیست و در ماه شعبان سال 329 هجری وفات یافت. 
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شما ببينيد شيخ صدوقرضوان‌الله‌عليه 1 تا هرات و خراسان و جا‌هاى ديگر رفته و براى شيعه حديث 
جمع‌آورى كرده؛ اين خيلى مهم اس��ت. محدثين ش��يعه در خراسان چه كار مك‌ىنند؟ محدثين 
ش��يعه در س��مرقند چهك‌ار مك‌ىنند؟ در سمرقند چه كسى هست؟ ش��يخ عيّاشى سمرقندى2. 
عياش��ى سمرقندى در همان شهر س��مرقند بوده كه گفته ش��ده: »في دارِهِ التّي كانتَ مُرتعَاً 
للِشّ��يعةِ و أهلَ العِلم3«؛ اين در بيانات ش��يخ كَشّى4 هست. خود شيخ كشّى، سمرقندى است. 
بنابراين حركت امام رضاعليه‌الس�لام و بعد، ش��هادت مظلومانة آن بزرگوار كارى كرد كه اين فضا 
دس��ت ائمهعليهم‌الس�لام افتاد؛ ائمه هم بنا كردند به استفاده كردن. نامه‌نگار‌‌ىها و رفت و آمد‌هاىي 
كه صورت م‌ىگرفت، به ش��كل عادى اتفاق نم‌ىافتاد؛ همه‌اش در زير پوششى از پنهانك‌ارى 
اتفاق م‌ىافتاد؛ واّال اگر آشكار بود، م‌ىگرفتند دست و پاى افراد را قطع مك‌ىردند. مثلًا با شدت 
عملى كه متوكل داش��ت و رفتن به كربلا را ممنوع كرده بود، آيا اجازه م‌ىداد مس��ائل مردم را 
راحت خدمت امام بياورند، بعد جواب‌ها را به مردم برس��انند؛ وجو‌هات را بگيرند و خدمت امام 
بياورند، بعد رسيد بگيرند و به مردم بدهند؟ اينها نشان‌دهندة شبكة عظيم تبليغاتى و تعليماتىِ 

اين سه امام بزرگوار است. 
بعد از امام رضا تا زمان شهادت حضرت عسكرىعليهم‌السلام چنين حادثه‌اى اتفاق افتاده. حضرت 
‌هادى و حضرت عس��كرى در همان ش��هر سامرا، كه در واقع مثل كي پادگان بود كي ـ‌ شهر 
ب��زرگِ آن‌چنانى نب��ود؛ پايتخت نوبنيادى بود كه »سُ��رّ مَن رَأى5«؛ س��ران و اعيان و رجالِ 
حكومت و به‌قدرى از مردم عادى كه حوایج روزمره را برطرف كنند، در آن جمع ش��ده بودند‌ـ  
توانس��ته بودند اين‌همه ارتباطات را با سرتاس��ر دنياى اسلام تنظيم كنند. وقتى ما ابعاد زندگى 
ائم��ه را نگاه كني��م، م‌ىفهميم اينها چهك‌ار مك‌ىردند. بنابراين فقط اين نبود كه اينها مس��ائل 

1. ابوجعفر محمد‌بن‌علی‌بن‌‌بابویه قمی معروف به »شیخ صدوق«، از جمله فقها و علمای شیعه در قرن چهارم هجری است که در 
سال 306 هجری در شهر قم متولد شد. کتاب ارزشمند »من لا یحضره الفقیه« که دومین کتاب از کتب اربعة شیعیان است از جمله 

آثار ایشان می‌باشد. این فقیه عالی‌قدر در سال 381 هجری در شهر رى چشم از جهان فرو بست.
2. محمد‌بن‌مسعود عیاشی سمرقندی از جمله مشاهیر علما و مفسران شیعه در اواخر قرن سوم و اوایل قرن چهارم هجری به‌شمار می‌آید.

3. رجال النجاشی/ ص372، »خانه‌اش محل اجتماع شیعیان و دانشمندان بود.«
4. محمدبن‌عمروبن‌عبدالعزیز مشهور به »شیخ کشّی« که کنیة او »ابوعمرو« بود، از چهره‌های درخشان در اواسط نیمة اول قرن 

چهارم هجری و از علمای معروف و استاد در رجال و اخبار و از محدثین شیعه است. 
5. شادكنندة بينندگان؛ منظور شهر سامرا است.
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نماز و روزه يا طهارت و نجاس��ات را جواب بدهند. در موضع »امام«  ‌ـ‌با همان معناى اسلامىِ 
خ��ودش‌ـ‌  قرار م‌ىگرفتند و با مردم ح��رف م‌ىزدند. به نظر من اين بعُد در كنار اين ابعاد قابل 
توجه اس��ت. ش��ما م‌ىبينيد كه حضرت ‌هادى را از مدينه به سامرا م‌ىآورند و در سنين جوانى 
 ‌ـ‌چهل‌ودو س��الگ‌ـ‌ ى ايشان را به ش��هادت م‌ىرسانند؛ يا حضرت عس��كرى در بیست‌وهشت 
س��الگى به شهادت م‌ىرسند؛ اينها همه نش��ان‌دهندة حركت عظيم ائمهعليهم‌الس�لام و شيعيان و 
اصحاب آن بزرگوار‌ها در سرتاس��ر تاريخ بوده. با اينكه دس��تگاه خلفا، دستگاه پليسىِ با شدت 
عمل بود، درعين‌حال ائمهعليهم‌الس�لام اين‌گونه موفق ش��دند. غرض، در كنار غربت، اين عزت و 

عظمت را هم بايد ديد.1382/2/20
در هيچ زمانى ارتباط ش��يعه و گسترش تش��لايكتىِ شيعه در سرتاسر دنياى اسلام، مثل زمان 
حضرت جواد و حضرت ‌هادى و حضرت عس��كرى نبوده اس��ت. وجود ولاك و نوُّاب و همين 
داس��تان‌‌هاىي كه از حضرت ‌هادى و حضرت عسكرى نقل مك‌ىنند ك ‌ـ‌ه مثلًا كسى پول آورد 
و امام معين كردند چه كارى صورت بگيرد‌ـ  نشان‌دهندة اين معناست. يعنى عل‌ىرغم محكوم 
ب��ودن اين دو امام بزرگوار در س��امرا، و قب��ل از آنها هم حضرت جواد ب��ه نحوى، و حضرت 
رضاس�لام‌الله‌عليه به نحوى، ارتباطات با مردم همين‌طور گس��ترش پيدا كرد. اين ارتباطات، قبل از 
زم��ان حضرت رضا هم بوده. منتها آمدن حضرت به خراس��ان، تأثي��ر خيلى زيادى در اين امر 

داشته است.1384/5/18 
ائمة ما در طول اين 250 س��ال امامت ‌ ـ‌از روز رحلت نبى مكرم اس�لامصل‌ىالله‌عليه‌وآله تا روز وفات 
حضرت عس��كرى، 250 س��ال است‌ـ‌  خيلى زجر كشيدند، كشته شدند، مظلوم واقع شدند و جا 
هم دارد برايش��ان گريه كنيم؛ مظلوميتش��ان دل‌ها و عواطف را به خود متوجه كرده است؛ اما 

اين مظلوم‌ها غلبه كردند؛ هم مقطعى غلبه كردند، هم در مجموع و در طول زمان.1383/5/30



فصل هفدهم
غایت حرکت 
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اصل مهدويت مورد اتفاق همة مسلمان‌هاس��ت. اديان ديگر هم در اعتقادات خودش��ان، انتظار 
منجى را، در نهايتِ زمانه دارند. آنها هم در كي بخش از قضيه، مطلب را درس��ت فهميده‌اند؛ 
اما در بخش اصلىِ قضيه، كه معرفت به شخص منجى است، دچار نقصِ معرفتند. شيعه، با خبرِ 
مسلمّ و قطعىِ خود، منجى را با نام، با نشان، با خصوصيات، با تاريخ تولد، م‌ىشناسد.1384/6/29 
خصوصيت اعتقاد ما ش��يعيان اين اس��ت كه اين حقيقت را در مذهب تشيع از شكل كي آرزو، 
از ش��كل كي امر ذهنىِ محض، به صورت كي واقعيت موجود تبديل كرده است. حقيقت اين 
است كه شيعيان وقتى منتظر مهدى موعودند، منتظر آن دست نجات‏بخش هستند و در عالم 
ذهنيات غوطه نمي‌خورند؛ كي واقعيتى را جس��تجو ميك‌نند كه اين واقعيت وجود دارد. حجت 
خدا در بين مردم زنده است؛ موجود است؛ با مردم زندگى ميك‌ند؛ مردم را م‏ىبيند؛ با آنهاست؛ 
دردهاى آنها، آلام آنها را حس ميك‌ند. انس��ان‌ها هم، آنهایى كه س��عادتمند باش��ند، ظرفيت 
داشته باشند، در مواقعى به‌طور ناشناس او را زيارت ميك‌نند. او وجود دارد؛ كي انسان واقعى، 
مش��خص، با نام معين، با پدر و مادر مش��خص و در ميان مردم است و با آنها زندگى ميك‌ند. 
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اين، خصوصيتِ عقيدة ما شيعيان است.
آنهای��ى ه��م كه از مذاهب ديگر اي��ن عقيده را قب��ول ندارند، هيچ‏وقت نتوانس��تند دليلى كه 
عقل‏پس��ند باشد بر رد اين فكر و اين واقعيت، اقامه كنند. همة ادلةّ روشن و راسخ كه بسيارى 
از اهل‌سنت هم آن را تصديق كرده‏اند، به‌طور قطع و يقين از وجود اين انسان والا، اين حجت 
 ـ حكايت  خدا، اين حقيقت روش��ن و تابناك  ـبا همين خصوصياتى كه من و شما مي‌شناسيم

ميك‌ند و شما در بسيارى از منابع غيرشيعه هم اين را مشاهده ميك‌نيد.
فرزند مبارك پا‌كنهاد امام حسن عسكرىعليه‌الصلاةوالسلام، تاريخ ولادتش معلوم است، مرتبطينش 
معلومند، معجزاتش مش��خص است و خدا به او عمر طولانى داده است و مي‌دهد. و اين است 
تجسّ��د آن آرزوى بزرگ همة امم عالم، همة قبایل، همة اديان، همة نژادها، در همة دوره‏ها. 

اين، خصوصيت مذهب شيعه دربارة اين مسئلة مهم است.1387/5/27
نكاتى در اعتقاد به مهدويت هست، كه من به اجمال آنها را عرض مك‌ىنم. كي نكته اين است 
كه وجود مقدس حضرت بقيةاللهارواحنافداه استمرار حركت نبوت‌ها و دعوت‌هاى الهى است از اول 
تاريخ تا امروز؛ يعنى همان‌طور كه در دعاى ندبه م‌ىخوانيد، از »فبَعَضٌ اسَ��كَنتهَُ جَنَّتك1َ« كه 
حضرتِ آدم اس��ت، تا »إلى أنِ انتهََيتَ باِلأمر2«، كه رسيدن به خاتم‌الانبياءصل‌ىالله‌عليه‌وآله هست؛ و 
بعد مسئلة وصايت و اهل‌بيتِ آن بزرگوار، تا م‌ىرسد به امام زمان، همه، كي سلسلة متصل و 
مرتبط به هم در تاريخ بشر است. اين، بدين معناست كه آن حركتِ عظيمِ نبوت‌ها، آن دعوت 
الهى به‌وس��يلة پيامبران، در هيچ نقطه‌اى متوقف نش��ده است. بشر به پيامبر و به دعوت الهى 
و به داعيان الهى احتياج داش��ته اس��ت و اين احتياج تا امروز باقى است و هر چه زمان گذشته، 

بشر به تعاليم انبيا نزد‌كيتر شده است. 
امروز جامعة بشرى با پيشرفت فكر و مدنيت و معرفت، بسيارى از تعاليم انبيا را ك ـ‌ه ده‌ها قرن 
پيش از اين، براى بشر قابل درك نبود‌ـ  درك كرده است. همين مسئلة عدالت، مسئلة آزادى، 
مسئلة كرامت انس��ان، اين حرف‌هاىي كه امروز در دنيا رايج است، حرف‌هاى انبياست. آن‌روز 
عام��ة مردم و افكار عمومى م��ردم اين مفاهيم را درك نمك‌ىردن��د. پ‌ىدرپى آمدن پيغمبران 

1. پس بعضى از آنها را در بهشت منزل دادى.
2. ]در هر دوره‌اى رسول فرستادى[ تا آنکه امر رسالت به حبیب گرامی‌ات محمّد)ص( منتهى گردید. 
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و انتش��ار دع��وت پيغمبران، اين اف��كار را در ذهن مردم، در فطرت مردم، در دل مردم، نس��ل 
به نس��ل نهادينه كرده اس��ت. آن داعيان الهى، امروز سلسلةش��ان قطع نش��ده است و وجود 
مقدس بقيةا‌للهالاعظمارواحنافداه ادامة سلسلة داعيان الهى است، كه در زيارت آلي‌اسين م‌ىخوانيد: 
»الَسّال�مُ عَلَيكَ يا داعيَ اللهِ وَ رباّنيَّ آياته1ِ«. يعنى ش��ما امروز همان دعوت ابراهيم، همان 
دعوت موس��ى، همان دعوت عيس��ى، همان دعوت همة پيغمبران و مصلحان الهى و دعوت 
پيامبر خاتم را در وجود حضرت بقيةالله مجس��م م‌ىبينيد. اين بزرگوار وارث همة آنهاس��ت و 
دع��وت و پرچ��م همة آنها را در دس��ت دارد و دنيا را به همان معارفى ك��ه انبيا در طول زمان 

آورده‌اند و به بشر عرضه كرده‌اند، فرا م‌ىخواند. اين، نكتة مهمى است.
نكتة بعدى در باب مهدويت، انتظار فرج است. انتظار فرج كي مفهوم بسيار وسيع و گسترده‌اى 
اس��ت. كي انتظار، انتظارِ فرجِ نهاىي اس��ت؛ يعنى اينكه بشريت اگر م‌ىبيند كه طواغيتِ عالم، 
تُر‌كتازى2مك‌ىنند و چپاول‌گرى مك‌ىنند و افسارگس��يخته به حق انس��ان‌ها تعدّى3 مك‌ىنند، 
نبايد خيال كند كه سرنوش��ت دنيا همين اس��ت. نبايد تصور كند كه بالاخره چاره‌اى نيس��ت و 
بايس��تى به همين وضعيت تن داد؛ نه، بداند كه اين وضعيت كي وضعيت گذراست  ـ‌»للِباَطِلِ 
جَولة4َ«‌ـ‌  و آن چيزى كه متعلق به اين عالم و طبيعت اين عالم است، عبارت است از استقرار 
حكوم��ت ع��دل؛ و او خواهد آمد. انتظار فرج و گش��ايش، در نهايتِ دوران��ى كه ما در آن قرار 
داريم و بش��ريت دچار ستم‌ها و آزارهاست، كي مصداق از انتظار فرج است، لكين انتظار فرج، 

مصداق‌هاى ديگر هم دارد. 
وقتى به ما م‌ىگويند منتظر فرج باش��يد، فقط اين نيس��ت كه منتظر فرج نهاىي باش��يد، بلكه 
معنايش اين اس��ت كه هر بن‌بس��تى قابل گش��وده ش��دن اس��ت. فرج، يعنى اين؛ فرج، يعنى 
گش��ايش. مسلمان با درسِ انتظار فرج، م‌ىآموزد و تعليم م‌ىگيرد كه هيچ بن‌بستى در زندگى 
بشر وجود ندارد كه نشود آن را باز كرد و لازم باشد كه انسان، نااميد دست روى دست بگذارد 

1. سلام بر تو، اي دعوتك‌نندة به‌سوي خدا، و داناي بزرگ آيات او
2. جولان دادن، تاراج کردن و به غارت بردن 

3. )ع‌دو( تجاوز کردن، ستم کردن
4. تصنيف غررالحكم و دررالكلم/ ص71، »از براى باطل جولانى باشد ]كه به‌زودي به‌سر آيد و زايل گردد.[«
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و بنش��يند و بگويد ديگر كارى نم‌ىش��ود كرد؛ نه، وقتى در نهايتِ زندگىِ انس��ان، در مقابلة با 
اين‌همه حركت ظالمانه و س��تمگرانه، خورش��يدِ فرج، ظهور خواهد كرد، پس در بن‌بست‌هاى 
جارى زندگى هم همين فرج متوقع و مورد انتظار است. اين، درس اميد به همة انسان‌هاست. 

اين، درس انتظار واقعى به همة انسان‌هاست. 
لذا انتظارِ فرج را افضل اعمال دانس��ته‌اند؛ معلوم م‌ىش��ود انتظار، كي عمل اس��ت، ب‌ىعملى 
نيس��ت. نبايد اش��تباه كرد، خيال كرد كه انتظار يعنى اينكه دست روى دست بگذاريم و منتظر 
بمانيم تا كي كارى بشود. انتظار، كي عمل است، كي آماده‌سازى است، كي تقويت انگيزه در 
دل و درون است، كي نشاط و تحرك و پوياىي است در همة زمينه‌ها. اين، در واقع تفسير اين 
آيات كريمة قرآنى اس��ت كه: »وَ نرُيدُ أن نمَُنَّ عَلَى الذّينَ اس��تضُعِفُوا في الأرضِ وَ نجَعَلَهُم 
أئمِّةً وَ نجَعَلَهُمُ الوارِثين1« يا »إنّ الأرضَ ِلهل يوُرِثهُا مَن يشَاءُ مِن عِبادِهِ وَ العاقبِةَُ للِمُتقّين2«. 

يعنى هيچ‌وقت ملت‌ها و امت‌ها نبايد از گشايش مأيوس شوند.
آن‌روزى كه ملت ايران قيام كرد، اميد پيدا كرد كه قيام كرد. امروز كه آن اميد برآورده ش��ده 
است، از آن قيام، آن نتيجة بزرگ را گرفته است و امروز هم به آينده اميدوار است و با اميد و با 
نشاط حركت مك‏ىند. اين نور اميد است كه جوان‏ها را به انگيزه و حركت و نشاط وادار مك‏ىند 
و از دل‏مردگى و افسردگى آنها جلوگيرى مك‏ىند و روح پوياىي را در جامعه زنده مك‏ىند. اين، 

نتيجة انتظار فرج است.
بنابراي��ن، هم بايد منتظر فرج نهاىي بود، ه��م بايد منتظر فرج در همة مراحل زندگى فردى و 
اجتماعى بود. اجازه ندهيد يأس بر دل ش��ما حاكم بش��ود، انتظار فرج داشته باشيد و بدانيد كه 
اين فرج، محقَّق خواهد ش��د؛ مش��روط بر اينكه شما انتظارتان، انتظار واقعى باشد، عمل باشد، 

تلاش باشد، انگيزه باشد، حركت باشد.1384/6/29
امروز ما انتظار فرج داريم. يعنى منتظريم كه دس��ت قدرتمند عدالت‏گس��ترى بيايد و اين غلبة 

1. سورة مباركة قصص/ آية 5، »و ‏خواستيم بر كسانى كه در زمين به ضعف و زبونى كشيده شده‏اند، منّت نهيم و آنها را پيشوايانِ 
]مردم‏[ گردانيم و ايشان را وارثانِ ]زمين‏[ كنيم.«

2. سورة مباركة اعراف/ آية 128، »زمين از آن خداست، آن را به هركس از بندگانش كه بخواهد به ارث م‏ىدهد، و فرجامِ ]نكيو[ 
از آن پرهيزكاران است.«
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ظلم و جور را، كه همة بش��ريت را تقريباً مقهور خود كرده اس��ت، بشكند و اين فضاى ظلم و 
جور را دگرگون كند و نسيم عدل را بر زندگى انسان‌ها بوِزاند، تا انسان‌ها احساس عدالت كنند. 
اين نيازِ هميش��گىِ كي انسان زنده و كي انسان آگاه است؛ انسانى كه سر در پيلة خود نكرده 
باش��د، به زندگى خود دل خوش نكرده باش��د. انسانى كه به زندگى عمومى بشر با نگاه لاكن 
نگاه ميك‌ند، به‌طور طبيعى حالت انتظار دارد. اين معناى انتظار است. انتظار يعنى قانع نشدن، 
قبول نكردنِ وضع موجودِ زندگى انس��ان و تلاش براى رس��يدن به وضع مطلوب؛ كه مسلمّ 
 صاحب  اس��ت اين وضعِ مطلوب با دستِ قدرتمند ولىّ خدا، حضرت حجة‏بن‏الحسن، مهدىِ

زمانصلوات‌الله‌عليه‌و‌عجّل‌الله‌فرجه‌و‌ارواحنا‌فداه تحقق پيدا خواهد كرد. 
بايد خود را به‌عنوانِ كي س��رباز، به عنوانِ انس��انى كه حاضر اس��ت براى آن‌چنان ش��رایطى 
مجاهدت كند، آماده كنيم. انتظار فرج معنايش اين نيس��ت كه انس��ان بنش��يند، دست به هيچ 
كارى نزن��د، هيچ اصلاحى را وجهة همت خ��ود نكند، صرفاً دل خوش كند به اينكه ما منتظر 
امام زمانعليه‌الصلاة‌و‌الس�لام هس��تيم. اينكه انتظار نيست. انتظار چيست؟ انتظار، دستِ قاهرِ قدرتمندِ 
الهىِ ملكوتى اس��ت كه بايد بيايد و با كمك همين انس��ان‌ها سيطرة ظلم را از بين ببرد و حق 
را غالب كند و عدل را در زندگى مردم حاكم كند و پرچم توحيد را بلند كند؛ انس��ان‌ها را بندة 
واقعى خدا بكند. بايد براى اين كار آماده بود. تشيكل نظام جمهورى اسلامى ىكي از مقدمات 
اين حركت عظيم تاريخى اس��ت. هر اقدامى در جهت اس��تقرار عدالت، كي قدم به سمت آن 
هدف والاس��ت. انتظار، معنايش اين اس��ت. انتظار، حركت است؛ انتظار، سكون نيست. انتظار، 
رها كردن و نشس��تن براى اينكه كار به‌خود‌ىخِود صورت بگيرد، نيست. انتظار، حركت است. 
انتظار، آمادگى اس��ت. اين آمادگى را بايد در وجود خودمان، در محيط پيرامون خودمان حفظ 
كنيم. و خداى متعال نعمت داده است به مردم عزيز ما، به ملت ايران، كه توانسته‏اند اين قدم 

بزرگ را بردارند و فضاى انتظار را آماده كنند. اين معناى انتظارِ فرج است.1387/5/27
جامعة مهدوى يعنى آن دنياىي كه امام زمان م‌ىآيد تا آن دنيا را بسازد، همان جامعه‌اى است 
كه همة پيامبران براى تأمين آن در عالم ظهور كردند. يعنى همة پيغمبران مقدمه بودند تا آن 
جامعة ايده‌آل انس��انى، كه بالاخره به‌وسيلة ولىّ‌عصر و مهدى موعود در اين عالم پديد خواهد 
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آمد و پايه‌گذارى خواهد ش��د، به‌وجود بيايد. مانند كي بناى مرتفعى كه كسى م‌ىآيد زمين آن 
را تس��طيح مك‌ىند و خار و خاش��اك را از آن مكَ‌ىند، كس ديگرى پس از او م‌ىآيد و زمين را 
براى پايه‌ريزى مكَ‌ىند و گود مك‌ىند، و كس ديگرى پس از او م‌ىآيد تا پايه‌ها را شالوده‌ريزى 
كن��د و بلن��د كند، و كس ديگرى پس از او م‌ىآيد تا ديواره��ا را بچيند، و ىكي پس از ديگرى 
مأموران و مس��ؤولان م‌ىآيند تا اين كاخ مرتفع، اين بنيان رفيع به‌تدريج در طول زمان ساخته 
و پرداخته بش��ود. انبياى الهى از آغاز تاريخ بش��ريت ىكي پس از ديگرى آمدند تا جامعه را و 
بش��ريت را قدم‌به‌ق��دم به آن جامعة آرمانى و آن هدف نهاىي نزدي��ك كنند. انبياء همه موفق 
ش��دند، حتى كي نفر از رس��ولان الهى هم در اين راه و در اين مسير ناكام نماند، بارى بود كه 
بر دوش اين مأموران عال‌ىمقام نهاده ش��ده بود، هر كدام قدمى آن بار را به مقصد و س��رمنزل 
نزدكي كردند، كوش��ش كردند، هر چه توان داش��تند به كار بردند. آن وقتى كه عمر آنان س��ر 
آمد، اين بار را ديگرى از دس��ت آنان گرفت و همچنان قدمى و مس��افتى آن بار را به مقصد 
نزد‌كيتر كرد. ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه ميراث‌بر همة پيامبران الهى است كه م‌ىآيد و گام آخر را در 

ايجاد آن جامعة الهى برم‌ىدارد. 
مقدارى دربارة اوصاف آن جامعه من حرف بزنم. البته اگر شما در كتب اسلامى، در متون اصلى 
اس�لامى دقت كنيد همة خصوصيات آن جامعه به‌دس��ت م‌ىآيد. همين دعاى ندبه‌اى كه در 
روزهاى جمعه ان‌ش��اءالله موفق باشيد و بخوانيد و م‌ىخوانيد، خصوصيات آن جامعه ذكر شده 
است. آنجایى كه م‌ىگويد »أينَ مُعِزُّ الأولياءَ و مُذِلُّ الأعداء« مثلًا، آن جامعه، جامعه‌اى است 
كه اولياى خدا در آن عزيزند و دشمنان خدا در آن ذليل و خوارند، يعنى ارزش‌ها و معيارها در 
آن جامعه چنين اس��ت. »أينَ المُعِدُّ لإقامةِ الحُدود« آن جامعه، جامعه‌اى است كه حدود الهى 
در آن اقامه م‌ىش��ود، يعنى همة حدّ و مرزهاىي كه خدا معين كرده اس��ت و اسلام معين كرده 
اس��ت در جامعة زمان امام زمان آن حدّ و مرزها مراعات م‌ىش��ود. امام زمان وقتى كه ظهور 
مك‌ىند جامعه‌اى م‌ىس��ازد كه به‌طور خلاصه داراى اين چند خصوصيت اس��ت، كه من آن را 
م‌ىگويم و ش��ما برادران و خواهران عزيز دقت كنيد در آيات و در ادعيه‌اى كه وارد شده است 
وقت��ى م‌ىخوانيد، ذهن خود را در اين مورد بازت��ر و بازتر كنيد، فقط خواندن دعاى ندبه كافى 
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نيست، درس گرفتن و فهميدن آن لازم است. 
ام��ام زمان‌صلوات‌الله‌وس�لامه‌عليه جامعه‌اش را بر اين چند پايه بن��ا مك‌ىند؛ اولًا بر نابود كردن و قلع و 
قمع كردن ريش��ه‌هاى ظلم و طغيان. يعنى در جامعه‌اى كه در زمان ولىّعصر‌صلوات‌الله‌عليه ساخته 
م‌ىشود بايد ظلم و جور نباشد، نه اينكه فقط در ايران نباشد، يا در جوامع مسلمان‌نشين نباشد، 
در همة دنيا نباشد. نه ظلم اقتصادى و نه ظلم سياسى و نه ظلم فرهنگى و نه هيچ‌گونه ستمى 
در آن جامعه ديگر وجود نخواهد داشت. بايد استثمار و اختلاف طبقاتى و تبعيض و نابرابرى و 

زورگوىي و گردنك‌لفتى و قلدرى از عالم ريشهك‌ن بشود. اين خصوصيت اول. 
دوم، خصوصيت جامعة ايده‌آلى كه امام زمان‌صلوات‌الله‌عليه آن را م‌ىس��ازد، بالا رفتن سطح انديشة 
انس��ان است؛ هم انديشة علمى انسان، هم انديشة اسلامى انس��ان. يعنى در دوران ولىّ‌عصر 
ش��ما بايد نشانى از جهل و ب‌ىس��وادى و فقر فكرى و فرهنگى در عالم پيدا نكنيد. آنجا مردم 
ىكي ـ  از هدف‌هاى  م‌ىتوانند دين را به درس��تى بشناس��ند و اين  ـهمچنانك‌ىه همه م‌ىدانيد
بزرگ پيامبران بود كه اميرالمؤمنين‌صلوات‌الله‌وسلامه‌عليه اين را در خطبة نهج‌البلاغة شريف بيان كرده 
اس��ت، »وَ يثُيروا لهَُم دَفائنِ‏َ العُقُول1‏«. در روايات ما وارد ش��ده است كه وقتى ولىّ‌عصر ظهور 
مك‌ىند، زنى در خانه م‌ىنش��يند و قرآن را باز مك‌ىند و از متن قرآن حقايق دين را اس��تخراج 
مك‌ىند و م‌ىفهمد. يعنى چه؟ يعنى آن‌قدر سطح فرهنگ اسلامى و دينى بالا م‌ىرود كه همة 
افراد انس��ان و همة افراد جامعه و زنانى كه در ميدان اجتماع هم بر فرض ش��ركت نمك‌ىنند 
و در خانه م‌ىنش��ينند، آنها هم م‌ىتوانند فقيه باش��ند، دين‌ش��ناس باشند. م‌ىتوانند قرآن را باز 
كنند و خودشان حقايق دين را از قرآن بفهمند. شما ببينيد كه در جامعه‌اى كه همه  ـمردان و 
 ـ در س��طوح مختلف، قدرت فهم دين و استنباط از كتاب الهى را دارند، اين جامعه چقدر  زنان
نورانى اس��ت و هيچ نقطه‌اى از ظلمت در اين جامعه ديگر نيس��ت. اي��ن همه اختلاف نظر و 

اختلاف رَويه، ديگر در آن جامعه معناىي ندارد.
 ـ ىدارا هس��ت اين است كه در آن‌‌روز  خصوصيت س��ومى كه جامعة امام زمان  ـجامعة مهدو
همة نيروهاى طبيعت و همة نيروهاى انسان استخراج م‌ىشود، چيزى در بطن زمين نم‌ىماند 

1. نهج‌البلاغه/ خطبة 1، »و عقل‌هاى پنهان‌شده را كه در زير غبار كفر پوشيده شده و بر اثر تارىكي ضلالت و گمراهى مستور 
گرديده بود، بيرون آورده و به كار اندازند.«
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كه بش��ر از آن استفاده نكند. اين‌همه نيروهاى معطّل طبيعى، اين‌همه زمين‌هاىي كه م‌ىتواند 
انس��ان را تغذيه كند، اين‌همه قواى كشف‌نش��ده، مانند نيروهاىي كه قرن‌ها در تاريخ بود. مثلًا 
ني��روى اتم، نيروى برق و الكتريس��یته؛ قرن‌ها بر عمر جهان م‌ىگذش��ت اين نيروها در بطن 
طبيعت بود، اما بش��ر آنها را نم‌ىشناخت، بعد كي روزى به‌تدريج استخراج شد. همة نيروهاى 

بي‌شمارى كه از اين قبيل در بطن طبيعت هست در زمان امام زمان استخراج م‌ىشود. 
جملة ديگر و خصوصيت ديگر اين است كه محور در دوران امام زمان، محور فضيلت و اخلاق 

است. هركس داراى فضيلت اخلاقى بيشتر است او مقدم‌تر و جلوتر است.1359/4/6
عبِ مُؤَيَّدٌ باِلنَّصرِ تطُوَى لهَُ الأرضُ  در ي��ك روايت ديگر م‌ىفرمايد: »القائمُِ مِناّ مَنصورٌ باِلرُّ
وَ تظَهَرُ لهَ‏ُ الكُنوُزُ يبَلُغُ سُ��لطانهُُ المَش��رِقَ وَ المَغرِب1« يعنى قائم ما به‌وسيلة رُعب نصرت 
م‌ىش��ود و دولت‌هاى س��تمگر و دستگاه‌هاى ظالم مرعوب او م‌ىشوند. اين، چيزى است كه 
ما امروز كي نمونة كوچكش را در جامعة خودمان داريم م‌ىبينيم. امروز حكومت ما و جامعة 
ما و نظام اس�لامى ما كه كي رشحه‌اى2 از رشحات حكومت اسلامى است، كي قطره‌اى از 
اقيانوس آن عظمت الهى و س��لطان الهى اس��ت، آنچنان در دل قدرتمندان عالمَ و ظالمين 
رعب انداخته كه خودِ اين رعب وس��يلة پيروزى ماس��ت. امروز مستكبرين عالم از جمهورى 
اس�لامى و از انقلاب ما و از ملت ما و نظام ما م‌ىترس��ند. به‌خاطر ترسشان تلاش مك‌ىنند 
كه اين مزاحم قدرتِ ظالمانة خودش��ان را از ميان بردارند و به‌عكسِ تلاش آنها  ـهمان‌طور 
 ـ در صحنة سياس��ت دنيا بيش��تر به پيروزى اس�لام و مس��لمين منتهى  كه داريد م‌ىبينيد
خواهد ش��د. آن‌وقت ‌كيچنين حالتى در دوران ولىّ‌عصرارواحنا‌ف��داه آن‌چنان همه‌گير و عمومى 
اس��ت كه م‌ىتواند آن حكومت جهانى را به‌وجود بي��اورد. »مُؤَيَّدٌ باِلنَّصر« نصرت الهى او را 
تأيي��د مك‌ىند. زمين در مقابل او پيچيده اس��ت؛ يعن��ى در اختيار او و در قبضة قدرت او قرار 
م‌ىگيرد. گنجينه‌ها براى او ظاهر خواهد ش��د، و قدرت او به مش��رق و مغرب عالم گسترش 

پيدا خواهد كرد. 

1. كمال الدين و تمام النعمه/ ج‏1/ ص331، »قائم ما به‌وسیلة ترس در دل دشمنان، يارى شده است و به يارىِ حق تأييد شده است. 
زمين برايش در نور ديده شود و گنج‌ها برايش آشكار گردد و تسلطش مشرق و مغرب را فرا گيرد.«

2. )رش‌ح( چکه، قطره
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بع��د چن��د جمله دارد، بعد م‌ىفرمايد: »فلَا يبَقَى في الأرضِ خَ��رابٌ إلّا قَد عُمِر1« يعنى اين 
قدرت در جهت آبادانى عالم صرف خواهد ش��د، نه در جهت س��يطرة بر منافع انس��ان‌ها و به 
استضعاف كشاندن انسان‌ها. در تمام گسترة جهان هيچ نقطة ويرانى وجود نخواهد داشت، مگر 
اينكه آباد بشود؛ حالا چه ويران‌ىهاىي كه به‌دست بشر انجام شده، چه ويران‌ىهاىي كه به‌وسيلة 
جهالت بشر بر انسان‌ها تحميل شده. كي روايت ديگر از امام باقرعليه‌الصلاةوالسلام م‌ىفرمايد: »حَتىّ‏ 
جُلُ إلىَ كِيسِ أخِيهِ فيَأخُذُ حاجَتهَُ فَلا يمَنعَُه2« اين  إذا قام‏َ القائمِ‏ُ جاءَتِ المُزايلََةُ وَ أتىَ الرَّ
اشارة به اخلاق برابر‌ىطلبى و مساوات‌گراىي انسان‌هاست، ايثار و گذشت انسان‌هاست. نجات 
دل انس��ان‌ها از تسلطِ بخُل و حرص، كه بزرگ‌ترين وسيله براى بدبخت كردن انسان‌ها بوده؛ 
مبشّ��ر ‌كيچنين حالتى اس��ت. برادرى، به سراغ جيب برادر ديگرش م‌ىرود و از او به قدر نياز 
خودش برم‌ىدارد و او مانعش نم‌ىش��ود. اين در حقيقت نش��ان‌دهندة آن نظام س��الم اسلامىِ 
اخلاقىِ اقتصادىِ اجتماعىِ آن‌روز است. يعنى زور و اجبارى در كار نيست، خود انسان‌ها از آن 
بخلِ انسانى و حرصِ انسانى نجات پيدا مك‌ىنند و ‌كيچنين بهشت انسانيتى به‌وجود م‌ىآيد. 
باز در كي روايت ديگر »إذا قام‏َ قائمُِنا اضمَحَلَّتِ القَطائعُِ فَلا قطَائع3ِ‏« اين بخش��ش‌هاىي كه 
حكومت‌هاى مس��تكبر عالم به دوستانش��ان، به يارانشان هميش��ه مك‌ىنند؛ حاتم‌بخش‌ىها، از 
يكس��ة ملت‌ها به اين و آن بخش��يدن‌ها، اينها ديگر بساطش در دنيا برچيده خواهد شد. قطيعه 
كه در گذشته به كي شكل بود، امروز به كي شكل ديگر است. در گذشته به اين صورت بود 
كه كي خليفه‌اى، كي سلطانى كي تكه زمينى را، كي صحراىي را، كي دهى را، كي شهرى 
را، گاهى كي اس��تانى را م‌ىبخش��يد به كي نفر، م‌ىگفت برو هر كار م‌ىخواهى آنجا بكن؛ از 
مردمش ماليات بگير، از مزارعش استفاده كن، هرگونه بهرة مادى دارد مال تو. كي حقى هم 
به سلطان بايد م‌ىداد. امروز هم در شكل انحصارات گوناگونِ نفتى و تجارى و صنعتى و فنى 
و اين صناي��ع بزرگ و اين انحصارات بي‌چارهك‌نندة ملت‌ها، اينها همه‌اش در حقيقت در حكم 

1. كمال الدين و تمام النعمه/ ج‏1/ ص331، »و در زمين ويرانه‏اى نماند جز آنكه آباد گردد.«
2. وسائل‌الشيعه/ ج‏5/ ص121، »زماني که قائم قيام نمايد شخص نيازمند از جيب برادرش بدون هيچ مانعي حاجت خود را برمي‌دارد.«
3. جامع أحاديث الشيعه/ بروجردي/ ج‏23/ ص1012، »هنگام ظهور قائم ما، واگذار كردن زمين‏هاى خراج پايان مي‏ىابد، پس زمين 

خراجى در كار نخواهد بود.«
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قطيعه اس��ت، كه اين انحصارات امروزى هم در حكم همان قطايع اس��ت؛ براى خاطر اينكه 
اين هم به كمك بند و بس��ت با حكومت‌ها و رش��وه دادن و رشوه گرفتن به‌وجود م‌ىآيد. اين 
بس��اط‌هاى انسانكُ‌ش و فضيلتكُ‌ش از بين خواهد رفت و وسيلة بهرة انسان‌ها در اختيار همة 

آنها قرار خواهد گرفت. 
ي‏ بيَن‏َ الناّسِ‏ حَتىّ لا ترََى  در كي روايت ديگر باز ناظر به وضع اقتصادى م‌ىفرمايد: »وَ يسَُوِّ
كاة1« بين مردم آن‌چنان مساوات در امور مالى و اقتصادى را برقرار خواهد كرد،  مُحتاجاً إلىَ الزَّ
كه كي نفر فقيرى كه شما بتوانيد زكات مالتان را به او بدهيد پيدا نخواهيد كرد؛ و اينجا زكات 
طبعاً مصروف خواهد ش��د براى مصارف عمومى و به فقرا ديگر داده نم‌ىش��ود، چون فقيرى 
آن‌روز در دنيا نيست؛ و از اين قبيل روايات كه ترسيمك‌نندة كي بهشت اسلامى و كي دنياى 
واقعى. مثل بقية مدينة فاضله‌هاىي هم كه بعض‌ىها درست كردند خيالى و توهّماتى نيست، نه. 
همان شعارهاى اسلامى است كه همه‌اش هم عملى است و ما در جمهورى اسلامى احساس 
مك‌ىنيم كه حقيقتاً كي دستِ قدرتمند و كي دل و انديشه‌اى كه متصل به وحى و تأييد الهى 
اس��ت و كي معصوم يقيناً م‌ىتواند در دنيا ‌‌كيچنين وضعى را به‌وجود بياورد و بش��ريت هم از 

آن استقبال خواهد كرد. اين وضعيت آن دنياست.1366/1/21
ح��الا اگ��ر به آي��ات و رواي��ات مراجع��ه بكنيد ك ـ��ه البت��ه محققي��ن و متتبّعي��ن2 مراجعه 
 ـ خصوصيات بيشترى را هم پيدا مك‌ىنيد. جامعه‌اى كه در آن نشانى از ظلم و طغيان  كرده‌اند
و عُدوان و س��تم نيست؛ جامعه‌اى كه در آن انديش��ة دينى و انديشة علمى انسان‌ها در سطح 
بالاس��ت؛ جامعه‌اى كه در آن همة بركات و همة نعِم و همة نكيي‌ها و زيبا‌ىيهاى عالم بروز 
مك‌ىند و در اختيار انسان قرار م‌ىگيرد؛ و بالاخره جامعه‌اى كه در آن تقوا و فضيلت و گذشت 
و ايثار و برادرى و مهربانى و ‌كيرنگى، اصل و محور اس��ت. كي چنين جامعه‌اى را ش��ما در 
نظر بگيريد، اين همان جامعه‌اى اس��ت كه مهدى موعودِ ما و امام زمانِ ما و محبوب تاريخى 
ديرين ما ك ـه هم‌اكنون در زير همين آسمان و بر روى همين زمين زندگى مك‌ىند و در ميان 

 ـ به‌وجود خواهد آورد و تأمين خواهد كرد. اين اعتقاد به امام زمان.  انسان‌ها هست

1. بحارالانوار/ ج52/ ص390
2. )ت‌ب‌ع( متتبّع: تتبّع‌کننده، مطالعه‌کننده
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م��ا ملت ايران حالا كي انقلابى انجام داديم. انق�لاب ما در راه آن هدفى كه امام زمان براى 
تأمين آن هدف مبعوث م‌ىش��ود و ظاهر م‌ىش��ود كي مقدمة لازم و كي گام بزرگ است. ما 
اگر اين گام بزرگ را بر نم‌ىداش��تيم، يقيناً ظهور ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه‌وعجّل‌الله‌تعال‌ىفرجه‌الش��ريف به عقب 
م‌ىافتاد. ش��ما مردم ايران و شما مادران ش��هيد‌داده و پدران داغدار و افرادى كه در طول اين 
مبارزه زحمت كشيديد بدانيد، موجب پيشرفت حركت انسانيت به‌سوى سرمنزل تاريخ و موجب 
تسريع در ظهور ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه شديد. شما كي قدم اين بار را به منزل نزد‌كيتر كرديد، با 
اين انقلاب كه مانع را ك ـه همان دس��تگاه و نظام پليد ظلم در اين گوش��ة دنيا بود و سرطان 

 ـ اين را كنديد و قلع و قمع كرديد.  بسيار خطرناك و موذى و آزاردهنده‌اى بود
خُب، حالا بعد از اين، چه كنيم؟ بعد از اين تكليف ما روشن است. اولًا ما بايد بدانيم كه ظهور 
ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌عليه همان‌طورى كه با اين انقلاب ما كي قدم نزدكي ش��د، با همين انقلاب ما 
باز هم م‌ىتواند نزد‌كيتر بش��ود. يعنى همي��ن مردمى كه انقلاب كردند و خود را كي قدم به 
امام زمانشان نزدكي كردند، م‌ىتوانند باز هم كي قدم و كي قدم ديگر و كي قدم ديگر همين 
مردم خودشان را به امام زمان نزد‌كيتر كنند. چطور؟ اولًا هرچه شما بتوانيد دایرة اين مقدار از 
اسلامى كه من و شما در ايران داريم  ـمبالغه نمك‌ىنيم، اسلام كامل البته نيست، اما بخشى از 
 ـ همين مقدار از اسلام را هرچه شما بتوانيد در  اس�لام را اين ملت توانسته در ايران پياده كند
آفاق ديگر عالم، در كش��ورهاى ديگر، در نقاط تاركي و مظلَم ديگر گس��ترش و اشاعه بدهيد، 

همان مقدار به ظهور ولىّامر و حجتِ‌عصر كمك كرديد و نزدكي شديد. 
ثانياً، نزدكي ش��دن به امام زمان نه نزد‌كيش��دن در مكان هست و نه نزد‌كيشدن به زمان. 
شما كه م‌ىخواهيد به ظهور امام زمان نزدكي بشويد، ظهور امام زمان كي تاريخ معينى ندارد 
كه صد س��ال ديگر مثلًا، يا پنجاه س��ال ديگر، تا ما بگویيم كه ما از اين پنجاه سال، كي سال 
و دو س��ال و س��ه سالش را گذرانديم، چهل‌و‌شش س��ال و چهل‌و‌هفت سال ديگر باقى مانده، 
نه. از لحاظ مكان هم نيس��ت كه ما بگویيم ما از اينجا حركت مك‌ىنيم به طرف مثلًا ش��رق يا 
غرب عالم، يا ش��مال يا جنوب عالم تا ببينيم كه ولىّ‌عصر كجاست و به او برسيم، نه. نزدكي 
ش��دن ما به امام زمان كي نزدكي ش��دن معنوى است، يعنى ش��ما در هر زمانى تا پنج سال 
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ديگر، تا ده سال ديگر، تا صد سال ديگر كه بتوانيد يكفيت و كميّت جامعة اسلامى را افزايش 
بدهيد، امام زمانصلوات‌الله‌عليه ظهور خواهد كرد. اگر بتوانيد در درون خود جامعة‌تان  ـهمان جامعة 
 ـ ىتق��وا و فضيل��ت و اخلاق و دين‌دارى و زهد و نزدىكي معن��وى به خدا را در خود و  انقلاب
ديگران تأمين كنيد، پايه و قاعدة ظهور ولىّعصرصلوات‌الله‌وس�لامه‌عليه را مستحكم‌تر كرديد و هر چه 
بتوانيد از لحاظ كميّت و مقدار، تعداد مس��لمانان مؤمن و مخلص را افزايش بدهيد، باز به امام 
زمان و زمان ظهور ولىّ‌عصر نزد‌كيتر شديد. پس ما م‌ىتوانيم قدم به قدم جامعة خود و زمان 

و تاريخ خود را به تاريخ ظهور ولىّعصرصلوات‌الله‌وسلامه‌عليه نزدكي كنيم؛ اين كي. 
نكتة دوم اين است، كه ما امروز در انقلاب خودمان حركت‌ها و روش‌هاىي داريم، اين روش‌ها 
بايد به كدام سمت حركت كند؟ اين نكته، بسيار شايان توجه است. ما كي محصّلى را در نظر 
م‌ىگيريم كه اين محصّل مثلًا م‌ىخواهد در دانش رياضى استاد بشود. حالا مقدمات كار او را 
چگونه بايد فراهم كنيم؟ بايد جهت تعليماتى كه به او م‌ىدهيم، جهت رياضى باشد. معنى ندارد 
كه ما كي نفرى را كه م‌ىخواهيم رياض‌ىدان بشود بيایيم درس فقه مثلًا به او ياد بدهيم. يا آن 
كس��ى كه م‌ىخواهد فقيه بشود بيایيم درس طبيعى مثلًا به او بدهيم؛ بايد مقدمات متناسب با 
نتيجه و غايت باشد. غايت، جامعة آرمانى مهدوى است با همان خصوصياتى كه گفتم. پس ما 
هم بايد مقدمات را همان‌جور فراهم بكنيم. ما بايد با ظلم نسازيم و بايد عليه ظلم حركت قاطع 
بكنيم، هرگونه ظلمى و از هركس��ى. ما بايد جهت خودمان را جهت اقامة حدود اس�لامى قرار 
بدهيم. در جامعة خودمان هيچ مجالى به گس��ترش انديش��ة غيراسلامى و ضداسلامى ندهيم. 
نم‌ىگويم با زور، نم‌ىگويم با قهر و غلبه، كه م‌ىدانيم با انديشه و فكر؛ جز از راه انديشه و فكر 
نم‌ىشود مبارزه كرد، بلكه م‌ىگويم از راه‌هاى درست و منطقى و معقول، بايد انديشة اسلامى 

گسترش پيدا كند. 
بايد تمام قوانين ما و مقررات مملكتى و ادارات دولتى و نهادهاى اجراىي و همه و همه از لحاظ 
ظاهر و از لحاظ محتوا اسلامى بشود و به اسلامى شدن روزبه‌روز نزد‌كيتر بشود. اين جهتى 
اس��ت كه انتظار ولىّ‌عصر به ما و به حركت ما م‌ىدهد. در دعاى ندبه م‌ىخوانيد كه امام زمان 
در مقابل فس��وق و عدوان و طغيان و نفاق مقابله مك‌ىند و نفاق و طغيان و عصيان و شِ��قاق 
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و دودس��تگى را ريش��هك‌ن مك‌ىند و ازاله1 مك‌ىند. ما هم بايد در جامعه‌مان امروز در آن جهت 
حركت كنيم و پيش برويم. اين است آن چيزى كه ما را به امام زمان‌صلوات‌الله‌عليه از لحاظ معنوى 
نزدي��ك خواهد كرد و جامعة ما را ب��ه جامعة ولىّ‌عصرصلوات‌الله‌وس�لامه‌عليه آن جامعة مهدوىِ علوىِ 

توحيدى، نزد‌كيتر و نزد‌كيتر خواهد كرد.1359/4/6
كي تأثير ديگر و نتيجة ديگرى كه ترسيم اين دنيا براى ما دارد اين است، كه يأس و نوميدى 
را از دل ملت‌ها م‌ىزدايد، م‌ىدانيم كه مبارزة ما مؤثر و داراى نتيجه اس��ت. گاهى افرادى كه 
با اين بعُد از تفكر اس�لامى آش��نا نيستند، در مقابل معادلات عظيم مادى جهان دچار حيرت و 
يأس م‌ىش��وند، احس��اس مك‌ىنند با اين قدرت‌هاى عظيم، با اين تكنولوژى پيشرفته، با اين 
س�لاح‌هاى مخرّب، با بودن بم��ب اتمى در دنيا كي ملت حالا انق�لاب هم بكند، مگر چقدر 
م‌ىتواند مقاومت كند؟ احس��اس مك‌ىنند كه برايش��ان اس��تقامت در مقابل فشار قدرت ظلم و 
اس��تكبار ممكن نيس��ت، اما اعتقاد به مهدى، اعتقاد به روزگار دولت اسلامى و الهى به‌وسيلة 
زادة پيغمبر و امام زمان اين اميد را در انس��ان به‌وجود م‌ىآورد كه نه، ما مبارزه مك‌ىنيم براى 
اينكه عاقبت متعلق به ماست؛ براى اينكه نهايت كار ما كي وضع آن‌چنانى است كه دنيا بايد 
در مقابل او خاضع و تسليم بشود و خواهد شد. براى اينكه روال تاريخ به سمت آن چيزى است 
كه ما امروز پايه‌اش را ريختيم، نمونه‌اش را درست كرديم ولو نمونة ناقصش. اين اميد اگر در 
 ـ ىبه‌وجود بيايد، كي حالت خستگ‌ىناپذيرى  دل ملت‌هاى مبارز  ـمخصوصاً ملت‌هاى اسلام
ب��ه آنه��ا خواهد داد كه هيچ عاملى نم‌ىتواند آنها را از مي��دانِ مبارزه روگردان كند و آنها را به 

شكست درونى و انهزام درونى دچار كند. 
كي نكته‌اى كه وجود دارد اين است، كه تبليغات غلط در ذهن مردم اين‌جور فرو كرده بود در 
طول س��ال‌هاى متمادى، كه قبل از قيام حضرت مهد‌ىعجل‌الله‌تعال‌ىفرجه‌الش��ريف هر اقدامى و حركت 
اصلاحى ب‌ىفايده اس��ت. اس��تدلال مك‌ىردند به اينكه دنيا بايد پر بش��ود از ظلم و جور تا بعد 
حضرت مهدى ظهور كند و تا دنيا پر از ظلم و جور نشده باشد، حضرت مهدى ظهور نخواهد 
ك��رد. م‌ىگفتند كه آن حضرت ظهور مك‌ىند بعد از آنك‌ىه دنيا پر از ظلم و جور ش��ده باش��د. 

1. )زول( زایل کردن، از بین بردن
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نكته‌اى كه اينجا وجود دارد اين اس��ت كه در تمام رواياتى كه در باب حضرت مهدى هس��ت، 
ُ اللهُ بهِِ الأرضَ قسِ��طاً وَ عَدلًا كَما مُلِئتَ‏ ظُلماً وَ جَورا1ً«.  اين جمله اين‌جورى اس��ت »يمَلَأ
در ‌كيج��ا بنده تا حالا نديدم و گم��ان نمك‌ىنم »بعَدَ ما مُلِئتَ‏ ظُلماً وَ جَوراً« وجود داش��ته 
باش��د در روايات. با توجه به اين نكته من مراجعه كردم به روايات گوناگون در ابواب مختلف، 
هيچ‌جا نداريم كه »بعَدَ ما مُلِئتَ‏ ظُلماً وَ جَوراً«، همه‌جا اين‌جورى اس��ت »كَما مُلِئتَ‏ ظُلماً وَ 
جَوراً«. يعنى پر كردن دنيا از عدل و داد به‌وس��يلة حضرت مهدى، بلافاصله بعد از آن نيس��ت 
كه دنيا پر از ظلم و جور ش��ده باش��د نه، بلكه همان‌طورى كه در طول تاريخ بارها، نه كي بار 
نه در كي زمان، در زمان‌هاى گوناگون دنيا پر بوده از ظلم و جور؛ در دوران فراعنه، در دوران 
حكومت‌هاى طاغوتى، در دوران س��لطنت‌هاى ظالم كه همة دنيا زير فش��ار ظلم و در ساية ابر 
تاركِي جور و عدوان پوشيده شده بود و سياه بود، و هيچ‌جا نورى وجود نداشت كه نشانة عدالت 
و آزادى باش��د، ‌كيچنين روزى را همچنانك‌ه دني��ا ديده، كي روزى را هم خواهد ديد كه در 
سرتاس��ر آفاقِ اين عالمِ پهناور كي جا نباش��د كه نور عدل در آن نباشد. كي جا نباشد كه ظلم 
در آنجا حكومت داشته باشد. كي جا نباشد كه انسان‌ها از فشار، از ظلم، از جور حكومت‌ها، از 
ج��ور گردنك‌لفت‌ها، از تبعيض‌ها رنج ببرند. يعن��ى اين وضعى كه امروز در دنيا اغلبيت دارد و 

يقيناً كي روز در دنيا عموميت داشته، اين تبديل خواهد شد به عموميت عدل.1366/1/21
امروز با انقلاب اس�لامى ما كه در خط ايجاد عدالت در س��طح جهان هس��ت، انقلاب حضرت 
مهدى‌عليه‌الصلاةوالس�لام كي گام بزرگ به هدف خود نزدكي ش��د. نه فقط به‌وجود آمدن حكومت 
اس�لامى آن عاقبت موعود را به عقب نم‌ىاندازد، بلكه آن را تس��ريع هم مك‌ىند و اين اس��ت 
معناى انتظار. انتظار فرج، يعنى انتظار حاكميت قرآن و اسلام. شما به آنچه فعلًا جهان در آن 
قرار دارد قانع نيس��تيد، حتى به همين پيشرفتى هم كه با انقلاب اسلامى به‌دست آورديد قانع 
نيس��تيد، م‌ىخواهيد باز هم به حاكميت قرآن و اس�لام نزد‌كيتر بشويد، اين انتظار فرج است. 

انتظار فرج، يعنى انتظار گشايش از كار انسانيت. 
امروز كار انس��انيت در گره‌هاى س��خت، پيچيده و گره‌خورده اس��ت. امروز فرهنگ مادى، به 

1. الکافی/ ج1/ ص341، »خداوند به‌وسيلة او زمين را پر از عدل و داد مك‏ىند، همان‌طور كه از ظلم و ستم پر شده باشد.«
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زور به انس��ان‌ها تحميل شده اس��ت؛ اين كي گره است. امروز در سطح دنيا تبعيض، انسان‌ها 
را م‌ىآزارد؛ اين گرة بزرگى اس��ت. امروز كارِ ذهنيت غلطِ مردم دنيا را به آنجا رس��انده‌اند كه 
فرياد عدالت‌خواه كي ملت انقلابى در ميان عربده‌هاى مس��تانة قدرت‌گرايان و قدرتمندان گم 
م‌ىش��ود؛ اين كي گره اس��ت. امروز مس��تضعفان آفريقا و آمركياى لاتين و ميليون‌ها انسان 
گرسنة آسيا و آسياى دور، ميليون‌ها انسان رنگين‌پوستى كه از ستمِ تبعيض نژادى رنج م‌ىبرند، 
چشم اميدشان به كي فريادرس و نجات‌بخش است و قدرت‌هاى بزرگ نم‌ىگذارند نداى اين 
نجات‌بخش به گوش آنها برس��د؛ اين كي گره اس��ت. فرج يعنى باز ش��دن اين گره‌ها. ديد را 
وس��يع كنيد، به داخل خانة خودمان و زندگى معمولى خودمان محدود نش��ويم، در س��طح دنيا 

انسانيت فرج م‌ىطلبد، اما راه فرج را نم‌ىداند. 
ش��ما ملت انقلابى مس��لمان بايد با حركت منظم خود در تداوم انقلاب اسلامى به فرج جهانى 
انس��انيت نزدكي بش��ويد و ش��ما بايد به‌س��وى ظهور مهدى موعود و انقلاب نهاىي اسلامى 
بشريت كه سطح عالم را خواهد گرفت و همة اين گره‌ها را باز خواهد كرد قدم‌به‌قدم، خودتان 
نزدكي بش��ويد و بش��ريت را نزدكي كنيد، اين اس��ت انتظار فرج. در اين راه لطف پروردگار و 
دعاى مس��تجابِ ولىّ‌عصرعجل‌الله‌تعال‌ىفرجه‌الش��ريف پشتيبان ماست و ما بايد خود را با آن حضرت و با 
يادش هرچه بيش��تر آش��نا كنيم. امام زمان را فراموش نكنيم. مملكت ما، مملكت امام زمان 
اس��ت. انقلاب ما، انقلاب امام زمان اس��ت، زيرا انقلاب اسلام اس��ت. ياد ولىّ‌الله اعظم را در 
دل‌هاى خوتان داش��ته باش��يد. دعاى »أللّهمَّ إناّ نرَغَبُ إليكَ فى دَولةٍَ كَريمَة1« را با همة دل 
و با نياز كامل بخوانيد. هم روحتان در انتظار مهدى باش��د، هم نيروى جس��مي‌تان در اين راه 
حركت بكند. هر قدمى كه در راه اس��توارى اين انقلاب اسلامى برم‌ىداريد، كي قدم به ظهور 

مهدى نزد‌كيتر م‌ىشويد.1360/3/29
حكومتى كه امروز در دس��ت ش��ما مردم است آرزوى هزار سالة مؤمنانِ‌بالله بوده است. امامان 
هم��ه در اين خ��ط حركت كرده‌اند كه حاكميتِ خ��دا را، حاكميتِ قانونِ اله��ى را بر جامعه‌ها 
حكومت بدهند. تلاش‌ها ش��ده است، جهادها شده است، زجرها كشيده شده است. زندان‌ها و 

1. الکافی/ دعای افتتاح/ ج3/ ص424، »پروردگارا از تو می‌خواهيم، زندگی‌ در پرتو دولتی بزرگوار را.«
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تبعيدها و ش��هادت‌هاى پرثمر و پربار در اين راه تحمل ش��ده اس��ت. امروز اين فرصت را شما 
پيدا كرده‌ايد؛ همچنانك‌ىه بن‌ىاس��رائيل پس از قرن‌ها اين فرصت را در زمان سليمانِ پيغمبر و 
داوودِ پيغمبر پيدا كردند. آنچه را كه داريد، اى امت مس��لمان، اى ملت قهرمان و مبارز ايران 
قدر بدانيد، خود را نگاه داريد تا انِ‌ش��اءالله اين حكومت به حكومت حضرت ولىّ‌عصر، مهدى 

موعود، صاحب الزمانعجل‌الله‌تعال‌ىفرجه منتهى بشود.1360/2/18
اين راهى اس��ت كه ش��ما ملت عزيز ايران در پيش گرفتيد، دنبال ميك‌نيد، حركت ميك‌نيد و 
به توفيق الهى اين راه را ادامه خواهيد داد و اين راهى اس��ت كه خوش��بختانه امروز مش��اهده 
ميك‌نيم ملت‌هاى مس��لمان در گوش��ه و كنار جهانِ اس�لام، به‌تدريج و آرام آرام دارند به اين 
سمت حركت ميك‌نند. خداى متعال فرموده است: »وَ العاقبِةَُ للِمُتقّين1« اگر چنانچه اين تقوا را 
ما شيوة عمل خودمان قرار بدهيم، مسلمّ عاقبت و سرانجام كار، متعلق به امت اسلامى خواهد 

بود و اين آينده به اميد خدا چندان دور نيست.1389/12/2 
ي��ك جمل��ه در پايان عرض بكنم در مورد ل��زوم ارتباط عاطفى، معن��وى، روحى با آن امام 
بزرگوار و ولىّ معصومِ الهى براى كياكي ما. مس��ئله را در حدّ تحليل روش��نفكرى و فكرى 
مح��دود نكنيد. آن معص��وم برگزيدة خدا، امروز در ميان ما انس��ان‌ها، در كي جاى دنيا كه 
م��ا نم‌ىدانيم، زندگ��ى مك‌ىند. او وجود دارد، او دعا مك‌ىند، او قرائت قرآن مك‌ىند، او تبيين 
مواض��ع الهى مك‌ىند، او ركوع و س��جود مك‌ىن��د، او عبادت مك‌ىند، او دع��ا مك‌ىند، او در 
مجامعى ظاهر م‌ىشود، كمك به انسان‌هاىي مك‌ىند. او وجود خارجى دارد، وجود عينى دارد، 
منتهى براى ما ناشناخته است. اين انسان برگزيدة پروردگار، امروز هست و ما بايد رابطه‌مان 
را ب��ه صورت ش��خصى، به صورت قلب��ى، به صورت روحى نيز علاوة بر ش��كل اجتماعى و 
 ـ بايد  سياس��ي‌اش ك ـه بحمدالله نظام ما در جهت خواس��ت آن بزرگوار ان‌ش��اءالله هس��ت
تقويت بكنيم. يعنى ت‌كتك افراد جامعة ما توسل به ولىّ‌عصر و آشناىي با آن حضرت و راز 
و نياز با آن بزرگوار و س�لام به آن حضرت و توجه به آن حضرت را بايس��تى كي وظيفه و 
كي فريضة خودش��ان بدانند و دعا كنند براى آن حضرت همچنانى كه ما در روايات داريم و 

1. سورة مباركة اعراف/ آية 128، »و فرجامِ ]نكيو[ از آن پرهيزكاران است.«
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اين دعاى »أللّهمَّ كُن لوَِليِّك1« ىكي از انواع دعاهاى فراوانى اس��ت كه وجود دارد، و زياراتى 
كه در كتاب‌ها هس��ت كه همة اين زيارات علاوه‌بر اينكه بعُد فكرى و آگاه‌ىبخشى و معرفت 
دارد براى ما كه آنها را بخوانيم، بعُد روحى و قلبى و عاطفى و احساس��ى هم دارد و ما به اين 
احتياج داريم. بچه‌هاى ما، جوان‌هاى ما، رزمندگان ما در جبهه با توجه و توس��ل به امام زمان 
روحيه م‌ىگيرند، شاداب م‌ىشوند، اميد پيدا مك‌ىنند. با گرية شوقى كه مك‌ىنند و اشك شوقى 
كه م‌ىافش��انند، دل‌هاى خودش��ان را به آن حضرت نزدكي مك‌ىنند، خودشان را مورد توجه و 

عنايت خدا و آن بزرگوار قرار م‌ىدهند و اين بايستى وجود داشته باشد.1366/1/21
اى امام زمان! اى مهدى موعودِ محبوب اين امت! اى سلالة پاك پيامبران! و اى ميراث‌بر همة 
انقلاب‌هاى توحيدى و جهانى! اين ملت ما با ياد تو و با نام تو از آغاز خو گرفته است و لطف 
تو را در زندگى خود و در وجود خود آزموده است. اى بندة شايستة صالح خدا! ما امروز محتاج 
دعاىي هس��تيم كه تو از آن دل پاك الهى و رباّنى و از آن روح قدس��ى براى پيروزى اين ملت 
و پيروزى اين انقلاب بكنى و به‌دست قدرتى كه خدا در آستين تو قرار داده است به اين ملت 
و راه اي��ن امت كمك بفرمایى. »عَزيزٌ عَلَيَّ أن‏ أرَى‏ الخَلق‏َ وَ لا ترَُى2«. اى امام زمان! براى 
ما خيلى س��خت اس��ت كه در اين جهان، در اين طبيعت ب‌ىپايان كه متعلق به صالحان است، 
متعلق به بندگان خداست، دشمنان خدا را ببينيم، آثار وجود دشمنان خدا را لمس بكنيم، اما تو 

را نبينيم و فيض حضور تو را درک نكنيم.
پ��روردگارا! به محمّد و آل‌محمّد تو را س��وگند م‌ىدهيم دل‌ه��اى ما را با ياد امام زمان همواره 

باطراوت بدار.
پروردگارا! چشم‌هاى ما را به جمال ولىّ‌عصر منوّر بگردان.

پروردگارا! اين جنود الله، اين انس��ان‌هاىي را كه در راه تو مبارزه كرده‌اند، س��ربازان و جانبازان 

امام زمان قرار بده.1359/4/6
پ��روردگارا! به محمّد و آل‌محمّد قلب مقدس ولىّ معصوم خودت را از ما راضى كن. ما را جزو 

ةِ بنِ الحَسَن صَلَواتکَ عَلیه و عَلی آبائهِ فيِ هذِهِ السّاعَةِ وَ في كُلِّ ساعَةٍ وَليِاًّ  1. الکافی/ ج4/ ص162، »اللَّهُمَّ‏ كُن‏ لوَِليِّكَ‏ الحُجَّ
وَ حافظِاً وَ قائدِاً وَ ناصِراً وَ دَليًِال وَ عَيناً حَتىّ تسُكِنهَُ أرضَكَ طَوعاً وَ تمَُتِّعَهُ فيِها طَوِيلا.«

2. بحارالانوار/ فرازی از دعای ندبه/ ج99/ ص108، »بر من سخت است كه همه را ببينم و تو را نبينم.«
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متوجهين و متوسلين به آن حضرت قرار بده.
پ��روردگارا! به حرم��ت محمّد و آل‌محمّد فرج آن حضرت و قي��ام آن حكومت الهى را هر چه 

نزد‌كيتر كن.
پروردگارا! به ما توفيق تش��بّه به آن روزگار و به آن نظام را در س��ازماندهى و بناى اين جامعة 

نوبنياد اسلامى عنایت بفرما.
پ��روردگارا! ب��ه محمّد و آل‌محمّد ما را از يارانش، از ش��يعيانش در همة احوال و در همة كارها 

قرار بده.1366/1/21
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مقدمه

15»مبارزة سیاسیِ حادّ«؛ عنصرِ گم‌شده در زندگی ائمه

زندگ��ی ائمه علی‌رغم تفاوت‌های ظاهری، در حقیقت، زندگی مس��تمر یک انس��ان 
‌250ساله است.

16

17معنای مبارزة حادّ سیاسی

17مبارزة سیاسی ائمه در راستای تشکیل حکومت اسلامی بوده است.

17نمی‌توان گفت همة ائمه می‌خواستند در زمان خودشان حکومت اسلامی تشکیل دهند.

18چهارچوب زندگی سیاسی ائمه، امروز هم مبهم، ناگفته و ناشناخته است.

18چگونگی شکل‌گیری یک نقشة کلی در زندگی ائمه بعد از دوران صدر اول

19زندگی ائمه را زندگی یک انسان ‌250ساله به‌حساب آورید.

19یک هدف ائمه تبیین اسلام به شکل درست بود.

19در رژیم‌های طاغوتی با ظواهر اسلامی مخالفت نمی‌شد اما با روح اسلام چرا.

20نمونه‌ای از تحریف‌های عالمان قلم‌به‌مزد در خدمت سلاطین جور

20ماهیت سیاسی حرکت ائمه در تبیین درست اسلام

21کار مهم دیگر، تبیین مسألة امامت بود.

بیان خصوصیات امام و حاکم اسلامی توسط ائمه و معرفی خود به عنوان امام، یکی 
از مهمترین کارهای سیاسی ائمه است.

22

22ائمه از دوران امام حسن مجتبی، یک کار سیاسی ـ تشکیلاتی وسیع را آغاز کردند.

23علت اصلی نزاع خلفا با ائمه، داعیة حکومت اسلامیِ آنها بوده است.

فصل اول: پیامبراعظم
27جهاد و ایستادگیِ پیامبر در راه دعوت مردم به حق

28بعثت خاتم، آغاز بیداری
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28مراحل تکامل روحیِ پیامبر پیش از بعثت

29بعثت؛ آغاز جهاد همه‌جانبة پیامبر با دنیای ظلمانی

30دورة سیزده سالة دعوت در مکه، تشکیل‌دهندة پایه‌های امت اسلامی
30شالوده‌ريزي نظام اسلامي

31دین از سیاست جدا نیست، هدف همة انبیاء تشکیل حکومت اسلامی بوده است.

32دوران مدینه، نمونه و الگویی است از حاکمیت اسلام برای همة زمان‌ها.

32هدف پیامبر از هجرت به مدینه

‌32هفت شاخص برجستة نظام حکومتی پیامبر

34پایه‌ها و ستون‌‌هایِ اعتقادی و انسانی نظام نبوی

35ورود پیغمبر به مدینه همچون توفانی بود که در دل‌ها انقلاب ایجاد کرد.

35پیغمبر در طول ده سال حکومت در مدینه، یک لحظه را هدر نداد.

36موضع‌گیری اجتماعی پیامبر در اول ورود به مدینه در ماجرای ناقة آن حضرت.

در طول ده سالِ مدینه، همة کارهای پیامبر، مدبرانه، هوشیارانه و با محاسبة صحیح 
انجام شد.

37

38سه خصوصیت اصلی یهودی‌های مدینه

38بعد از ورود به مدینه ایجاد وحدت و میثاق دست‌جمعیِ عمومی، اولین کار پیغمبر بود.

38ایجاد اخوت و برادری میان اقشار گوناگون مردم
39حراست از نظام اسلامي

39بعد از مرحله شالوده‌ریزی، نوبت به حراست از نظام اسلامی می‌رسد.

39یک دشمنِ کوچک؛ قبایل نیمه‌وحشی اطراف مدینه

40دشمن دوم؛ اشراف حاکم بر مکه

40جنگ بدر

42رویارویی با لشکر نظامی دشمن به‌جای کاروان تجاری، خواست خداوند بود.
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42جنگ احد

‌43جنگ خندق

43صلح حدیبیه؛ دروازة فتح مبین

44دشمن سوم؛ یهودی‌های مدینه

45برخورد قاطع پیامبر با سه قبیله از یهودیانِ مدینه به سبب خیانت و توطئة آنها

46دشمن چهارم؛ منافقین

46برخورد قاطع با کارهای سازمان‌یافتة منافقین، از جمله در ماجرای مسجد ضرار

47دشمن پنجم؛ خطرناک‌ترین دشمن

47»الذّين في قلوبهم مرض« همواره منافقین نیستند، گاهی مؤمنند!

47نفاق، نتیجة تکذیب آیات الهی، عدم انفاق و خلف وعده با خداوند است.

48رفتار پیامبر با گروه‌های مختلف از دشمنان و مردم خود

48توسّل و تضرّع پیامبر به درگاه خداوند در عین توجه به نیروی خود

49عزت پیامبر در چشم دشمنانش
50تثبيت نظام اسلامي

50به حادثة غدیرخم از دو بعُد می‌شود نگاه کرد.

ی��ک نگاه به حادثة غدیرخم، مخصوص ش��یعه و آن، خلافت بلافصل امیرالمؤمنین 
بعد از رحلت پیامبر است.

50

50شرح ماجرای غدیرخم در آخرین حج پیامبر

51فرازهایی از خطبه‌های پیامبر در آخرین حج ایشان

52حدیث ثقلین و حدیث غدیر

52بعُد دوم حادثة غدیرخم متعلق به همة فرق اسلامی است.

53معرفی امیرالمؤمنین به عنوان نمونة کامل انسان طراز اسلام
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لزوم پیوند همة مس��لمین ب��ا عترت پیامبر برای جلوگی��ری از انحراف و تحریف در 
مفاهیم اساسی

54

54مسئلة غدیر نشانة جامعیت اسلام است.

مس��ئلة غدیر به‌عنوان یک دستور الهی، برای معرفی نماد زعامت و رهبری اسلامی 
در طول تاریخ بود.

55

فصل دوم: امامت

59معنای واژة »امامت«

60معنای »امام« و »امامت« از دیدگاه مکتب تشیع
61امام؛ رئیس دولت و ایدئولوگ

62توصیف ویژگی‌های امامت و امام در روایاتی از معصومین

63مبارزة سیاسی، قطعاً در زندگی همة ائمه وجود داشته است.

64اینکه ائمه می‌دانستند به حکومت نمی‌رسند، مانع تلاش برای دست‌یابی به آن نیست.
64چهار دورة جریان امامت

دورة اول: سکوت و همکاری امام، بیست‌وپنج سال میان رحلت پیامبر تا آغاز خلافت 
امیرالمؤمنین

65

دورة دوم: دورة به قدرت رسیدن امام، چهار سال و نه ماه خلافت اميرالمؤمنين‌ و چند 
ماه خلافت امام حسن‌

66

دورة سوم: شروع كارِ نيمه‌مخفي شيعه، بیست سالِ ميانة صلح امام حسن‌ و حادثة شهادت 
امام حسين 

66

66دورة چهارم: تعقيب و ادامة مبارزة پنهانیِ تشکیلاتی در برنامه‌اي درازمدت 

مهمتری��ن عنص��ر در زندگی ائمه از نیمة دوم قرن اول، مبارزة حادّ سیاس��ی با هدف 
تشکیل حکومت علوی بوده است.

67
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فصل سوم: امیرالمؤمنین
71جهاد امیرالمؤمنین در محراب عبادت و میدان‌های مبارزه

72جهاد امیرالمؤمنین در میدان حکومت

73امیرالمؤمنین، شأن نزول آیة »وَ مِنَ الناّسِ مَن يشَري نفَسَهُ ابتغِاءَ مَرضاتِ الله«

خط مس��تمر ایثار و از خودگذشتگیِ امیرالمؤمنین حقیقتاً درس است برای ما، صرف 
محبت کافی نیست.

74

74اميرالمؤمنين در اوان کودکی به پیغمبر ایمان آوردند.

75در لحظه‌ای که دوران محنت به پایان می‌رسيد، اميرالمؤمنين از ایثار جان خود دريغ نكرد.

75اميرالمؤمنين در جنگ‌ها، فدایی‌ترین کس و پیش‌مرگِ پیامبر بود.
76دوران سكوت و همكاري

76دورة پس از رحلت پیامبر، سخت‌ترینِ دوران‌ها

پس از تعیین ابی‌بکر به‌عنوان خلیفه، علی)ع( به‌عنوان کس��ی‌که ولو معترض است اما 
هیچ خطر و تهدیدی علیه دستگاه خلافت ایجاد نمی‌کند.

76

پ��س از وقوع جری��ان»ردّه«، امیرالمؤمنین ب��ه صورت فع��ال وارد تمام صحنه‌های 
اجتماعی شد.

77

در هر حادثه‌ای در طول این بيست‌وپنج سال، امیرالمؤمنین »خود« و »منیّت« را زیر 
پا گذاشت.

78

78ماجرای شورای شش نفره پس از مرگ خلیفة دوم

78ماجرای قتل عثمان و موضع‌گیری امیرالمؤمنین

80اميرالمؤمنين پس از قتل عثمان خلافت را نمي‌پذيرفت.

80دوران خلافت 

80بعد از آنکه امیرالمؤمنین حکومت را به‌دست گرفت، ملاحظة هیچ‌کس را نکرد.

81علی)ع( را عدلش به خاک و خون غلتاند.
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با وجود خلیفه‌ای همچون امیرالمؤمنین، اصول و ارزش‌های اسلام در جامعة اسلامیِ 
وسیع آن‌روز نیز قابلِ پیاده‌شدن بود.

82

83بازگرداندن اموالِ به‌ناحق غصب‌شده به بیت‌المال

84نارضایتی برخی از خواص جامعه در مورد تقسیم مساوی بیت‌المال

85هزینة اجرای عدالت برای امیرالمؤمنین وقوع سه جنگ بود.

85سابقة افراد، نباید مانع از اجرای حق در مورد آنها شود.

ماجرای نجاش��یِ ش��اعر و قبیلة بنی‌اس��د، و عدم اغماض امیرالمؤمنین نسبت به 
جاری ش��دن حدّ

86

87برخورد امیرالمؤمنین در مسائل زندگی شخصی خود و خانواده‌اش

88اصول اسلامی در هر زمان قابل پیاده‌شدن است.

88امیرالمؤمنین قلهّ‌ای دست‌نیافتنی است که جهت حرکت را مشخص می‌کند.

89اقتدار، مظلومیت و پیروزی در زندگی امیرالمؤمنین 

89شرح اقتدار، مظلومیت و پیروزی امیرالمؤمنین

89امیرالمؤمنین؛ یکی از مصادیق »ثارالله«

90شرح عنصر پیروزی در زندگی امیرالمؤمنین از زبان عبدالله‌بن‌عروة‌بن‌زبیر

91قاسطین چه کسانی بودند؟

93جبهة دومی که با امیرالمؤمنین جنگید، جبهة ناکثین بود.

94جبهة سوم، مارقین یا همان خوارج بودند.

95تفاوت‌های دوران حکومت پیامبر با حکومت امیرالمؤمنین

96امیرالمؤمنین به همراه یاران بابصیرتش، یک جبهة حقیقتاً قوی را تشکیل داده بود.

97بیشترین توطئه‌ها و تهمت‌ها علیه یاران بابصیرت امیرالمؤمنین بود.
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فصل چهارم: حضرت فاطم× الزهرا
‌101فاطمة زهرا؛ مرکز فیوضات الهی

102ما باید خود را شایستة انتساب به خاندان رسالت کنیم.

‌102موفقیت در امتحان الهی، علت این مقامِ رفیع فاطمة زهراست.

103علت اینکه حضرت زهرا را »امُ ابیها« نامیده‌اند.

104سختی‌های دوران شِعب‌ابی‌طالب

‌105علت بوسة پیامبر بر دست فاطمة زهرا

106فاطمة زهرا؛ هم‌پایه و هم‌سنگ امیرالمؤمنین

107اسلام، فاطمه)س( را به عنوان نمونه و اسوة زن معرفی می‌کند.

107مقام معنوی فاطمة زهرا تنها برای معصومین قابل درک است.

‌107سه ویژگیِ اصلی شخصیت فاطمة زهرا که به‌ظاهر غیرقابل جمع با یکدیگرند.

108همسر یک مرد مجاهد که سردارِ دائمی میدان جنگ است.

109ایراد خطبه‌ای بلیغ و زیبا در مسجد مدینه 

110همة ابعاد زندگی فاطمة زهرا همراه با کار و تلاش و تکامل و تعالی روحی است.

110عبادت فاطمة زهرا

111شخصیت جامع الاطراف فاطمة زهرا الگوی زن مسلمان است.

فصل پنجم: امام حسن
115صلح امام حسن در کلِ روند انقلاب اسلامیِ صدرِ اول، حادثه‌ای بی‌نظیر بود.

116جریان مخالف حکومت اسلامی در دوران امام حسن به اوج قدرت خود رسید.

117هر کدام از ائمه به‌جای امام حسن بودند، همین تصمیم را می‌گرفتند.
117پرشکوه‌ترین نرمش قهرمانانة تاریخ

117اگر امام حسن صلح نمی‌کرد، کشته‌شدن او، شهادت به حساب نمی‌آمد.
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118در دوران امام حسن، جریان حکومت اسلامی به نهضت تبدیل شد.

در ای��ن دوره، م��ردم بیش از هر چیز محتاجِ تفکر و تدبر در مفاهیم اصیل اس�لام و 
قرآن بودند.

119

نوع تربیت دس��تگاه‌های اموی و عباس��ی، صورتی اس�لامی، اما محتوایی جاهلی و 
شیطانی داشت.

119

120داستان تملق‌گویی از معاویه، مصداقی از تربیت غلط دستگاه اموی

121ماجرای یوسف‌بن‌عمر‌ثقفی، نمونه‌ای فساد در دستگاه اموی

غلبة دس��تگاه تبلیغات معاویه در حدی بود که اگر امام حس��ن صلح نمی‌کرد، خطرِ از 
بین رفتنِ کل اسلام بود.

122

122صلح امام حسن در حقیقت مکری بود در مقابل مکرِ معاویه، برای بقای شیعه.

123خطاب امام حسن به کسانی که ایشان را به جهت صلح با معاویه نکوهش می‌کردند.

روایتی از امام صادق که مؤیدِ تلاش امام حس��ن و امام حس��ین برای بازپس‌گیریِ 
حکومت در آینده‌ای کوتاه‌مدت است.

124

125تحلیل مسألة صلح امام حسن از یک دیدگاه تازه

125حادثة صلح عبارت است از تبدیل جریان خلافت اسلامی به سلطنت.

126خصوصیتِ دو جریان حق و باطل در ماجرای صلح امام حسن

126جریان حق، دین برایش از همه چیز مهمتر بود اما جریان باطل، قدرت‌ برایش اصل بود.

127ماجرای جنگ صفین، نمونه‌ای از رعایت ظواهر اسلامی توسط جریان باطل

128مصادیق قدرت‌نمایی و فریب در روش‌های معاویه

130نتایج تبلیغات گمراه‌کنندة معاویه علیه امیرالمؤمنین

ماجرای به خدمت گرفتن سَمُرَة‌بن‌جُندَب توسط معاویه برای جعل حدیث در مذمت 
اهل‌بیت

131

134روش‌های جریان حق: اول مقاومت و تحرک قدرتمندانه، دوم تبلیغ
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135جریان حق نمی‌تواند در تبلیغ از هر روشی استفاده کند.

136جریان حق، ارزش‌ها را به هر قیمتی که هست، حفظ می‌کند.

137علت شکست ظاهری امام حسن، آمیخته‌شدن ایمانِ افراد به انگیزه‌های مادی بود.

137رفتار دو جریان حق و باطل با یکدیگر، پس از وقوع صلح

138فرجام حادثة صلح امام حسن

فصل ششم: امام حسین
141دو آفتِ بیرونی و درونی که همواره نظام اسلامی را تهدید می‌کند.

142اسلام »جهاد« را راه علاج این دو آفت قرار داده است.

143نمونة اعلایِ جهاد با این هر دو آفت، حرکت امام حسین است.

143زمینة مهمتر قیام امام حسین، احیای روحیة »مبارزه با ظلم و فساد« در مردم بود.

144نمونه‌هایی از فسادِ خواص جامعة اسلامی

144قیام عظیم حسینی برای مبارزه با روحیة راحت‌طلبیِ فسادپذیر در جامعه بود.
145هدف قیام امام حسین

145برخی هدف قیام امام حسین را »تشکیل حکومت« گفته‌اند.

146برخی دیگر »شهادت« را هدف قیام امام حسین دانسته‌اند.

146هدف قیام امام حسین نه شهادت بود، نه حکومت.

هدف، انجام واجبی بود که نه قبل از امام حس��ین پیش آمده بود و نه بعد از ایش��ان 
در دوران سایر ائمه.

147

نتیجة انجام این واجب، یا ش��هادت اس��ت یا حکومت و امام حسین برای مواجهه با 
هر دو نتیجه آماده بود.

148

148همه احکامی را که یک جامعة اسلامی به آنها نیاز دارد توسط پیغمبر آورده شد.

149دو نوع انحراف ممکن است در جامعة اسلامی رخ دهد.



n362 انسان 250 ساله

اگ��ر خطر انحراف، اصل اس�لام را تهدید ک��رد، یک حرکت انقلاب��ی از هر واجبی 
واجب‌تر است. 

150

‌150این تکلیف واجب باید به‌دست یکی از جانشینان پیامبر و در موقعیتی مناسب انجام گیرد.

150در زمان امام حسین، هم آن انحراف به‌وجود آمد و هم موقعیت مناسب بود.

151معنای موقعیت مناسب این نیست که خطر کشته‌شدن وجود نداشته باشد.

كارى كه در زمان امام حس��ين انجام گرفت، نس��خة كوچكش هم در زمان امام ما 
انجام گرفت.

152

انجام این تکلیف چه به ش��هادت منتهی ش��ود چه به حکومت، واجب است و در هر 
دو صورت هم فایده دارد.

152

153بیانِ امام حسین پیرامون آشکارشدنِ آن انحرافی که اصل اسلام را تهدید می‌کرد.

154قیام امام حسین یک اصلاح و مصداقی از امربه‌معروف و نهی‌ازمنکر بود.

155امام حسین در دو نامه به رؤسای بصره و اهل‌کوفه، هدف قیامش را مشخص می‌کند.

155امام حسین خطاب به دشمنانش، فرمانِ این تکلیف واجب را از قول پیامبر بیان کرد.

156امام حسین برای انجام این واجب از همه شایسته‌تر بود.

156بیان امام حسین در منزل عُذَیب

157جمع‌بندی هدف قیام امام حسین

157در واقع، قیام امام حسین برای احیای روحیة مسؤولیت‌پذیری و ظلم‌ستیزی بود.

فصل هفتم: حرکت زینب‌کبری و سفیران کربلا
161حماسة زینب‌کبری

161شناخت موقعیت و انتخاب درست، زینب)س( را ساخت.

162یک حسینِ‌ دوم در پوشش یک زن

162در ماجرای کربلا، دو بار حضرت زینب احساس اضطراب کرد.

162خاندان پیامبر در عین مقاومت در مصائب، مظهر عواطف جوشان انسانی است. 
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164مصائب حضرت زینب در عصر عاشورا

166زینب کبری کاری کرد که پیروزی ظاهریِ دشمن، به یک شکست دائمی تبدیل شد.

166خطابة حضرت زینب برای اهل کوفه در حال اسارت

168زني همچون زينب‌كبري، دیگر ضعیفه نیست، الگوست.
168حرکت امام سجاد در دوران اسارت

168میراثی که از جمع شیعه به امام سجاد رسید.

168حماسة امام سجاد در اسارت

169روشن‌گری امام سجاد و حضرت زینب در کوفه 

چرا رفتار تند و پرخاش��گرانة امام س��جاد پس از دوران اس��ارت، تبدیل به ملایمت و 
نرمش شد؟

170

171اهمیت مسئولیتِ پیام‌آوران حادثة کربلا 

فصل هشتم: شرایط اجتماعی و سیاسی پس از حادثة کربلا
175پس از حادثة کربلا رعب و وحشت در میان شیعیان به‌وجود آمد.

175مردم پس از امام حسین مُرتد شدند، مگر سه نفر.

176وجود »تشکیلات پنهانی شیعه« بیانگر این بود که هنوز تشکیلات ائمه از بین نرفته.

176شواهدِ مؤیدِ فعال‌بودن تشکیلات شیعه در این دوره، با وجود فشار و اختناق زیاد 

177تلاش شیعیان برای خون‌خواهی امام حسین و بازسازی تشکیلات خود

178شرح واقعة »حَرّه«

179نقش مهم حادثة حرّه در تشدید اختناق و رعب میان دوستان و پیروان اهل بیت

179حادثة شهادت مختار نیز منجر به ضعف بیشتر شیعیان شد.

181یک عامل دیگر در کنار رعب و اختناق، انحطاط فکری و اخلاقی مردم بود.

181شرحی از اوضاع فاسدِ مکه و مدینه
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182نمونه‌هایی از انحطاط اخلاقی مردم مدینه و مکه

فصل نهم: امام سجاد
187زمینة بسیار نامساعد آشنایی مردم با زندگی و سیرة امام سجاد

188اهمیت توجه به جهت‌گیری کلی امام سجاد

188مروری بر جهت‌گیری کلی حرکت ائمه در دورة صلح امام حسن تا قیام امام حسین

تم��ام تلاش‌ها و موضع‌گیری‌ه��ای ائمه را باید با هدف تحقق حکومت خدا در زمین 
مورد بررسی قرار داد.

189

190ترسیم کلی زندگی امام سجاد و مواضع ایشان

191دربارة رعب شدیدی که پس از حادثة کربلا ایجاد شد.

192فساد فکری، اخلاقی و سیاسیِ شخصیت‌های بزرگ

زه��د و زب��انِ دعا در کلمات امام س��جاد، به دلیل اختن��اق آن دوره و وضع فکری و 
اخلاقی مردم بود.

192

193علت اینکه امام سجاد با حرکت‌های مسلحانة آشکار همراهی نکرد.

194نحوة برخورد و موضع امام در مقابل مسلم‌بن‌عقبة
195اهداف امام

195تدریس و انتشار اندیشة درست اسلامی

196آشنا کردن مردم نسبت به حقانیت اهل‌بیت برای منصب ولایت و حکومت

196به‌وجود آوردن تشکیلاتی که محور اصلی حرکت‌های سیاسی آینده باشد.

197برخی کارهای حاشیه‌ای و ضمنی امام

198روش مبارزة امام سجاد برای درازمدت بود.

198اصلی‌ترین منبع ما برای تحلیل زندگی امام سجاد بیانات خود آن حضرت است.

199علت استفادة امام سجاد از شیوة دعا و موعظه برای انتقال مفاهیم درست



 365nفهرست تفصیلی

199بیانات امام سجاد، تجلیّ‌گاه مبارزة سیاسی
199یک نوع از بیانات امام سجاد خطاب به عامة مردم است.

200ویژگی‌های بیانات نوع اول

200نمونه‌ای از بیانات نوع اول به همراه تشریح ویژگی‌های آن

201بیان مسألة امامت در خلال بیانات نوع اول

202بیانات نوع اول از نوع آموزش نیست بلکه از نوع تذکر و یادآوری است.

204در دوران امام سجاد چیزی که حاکی از برگشت از تفکر اسلامی باشد وجود ندارد.

205نوع دوم بیاناتِ امام سجاد، خطاب به عدة خاصی است.

205شواهد تأییدکنندة خاص بودنِ خطاب در بیاناتِ نوع دوم 

ام��ام می‌خواهن��د مردم را از گرایش به رفاه در زندگی که به قیمت نزدیک‌ش��دن به 
طواغیت است برحذر بدارد.

206

206مقصود امام سجاد از نوع دوم بیاناتشان، »کادر سازی« است.

208فلسفة امامت از دیدگاه امام سجاد و طرح مسألة حقانیت امامت اهل‌بیت

210نوع دیگر بیانات امام، دعوت آشکار ایشان برای سازماندهی تشکیلات شیعی است.

نوع دیگر بیانات امام س��جاد که در رسالةالحقوق جمع‌آوری گردیده، حقوق اشخاص 
و افراد را بر یکدیگر ذکر می‌کند.

211

نوع دیگر بیانات امام س��جاد که حاوی مضامین دعا و مناجات‌های گوناگون است در 
صحیفة سجادیه جمع‌آوری شده است.

211

212یکی از نتایج دعا بیدارکردن انگیزه‌های سالم و صحیح در دل‌هاست.
213تاکتیک آغاز دورة سوم حرکت ائمه

213علت عدم تعرض آشکار امام سجاد نسبت به دستگاه خلافت

در دورة بنی‌امیه تعلیم مفاهیم مربوط به ش��رک، در حقیقت یک تعرض نیمه‌آش��کار 
به دستگاه خلافت بود.

214
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215کلامی از علامه مجلسی پیرامون باطن و ظاهر آیات شرک در قرآن

215آیات شرک تنها مربوط به دوران پیامبر نیست.

216شرح دو مورد از نامه‌هایی که بین امام سجاد و عبدالملک رد و بدل شد.

218شعر فرزدق؛ نمونه‌ای از تعرضِ اصحاب امام به دستگاه خلافت
220برخورد شدید امام سجاد با علمای درباری 

220اهمیت زمینه‌سازی فکری و ذهنی مردم برای ایجاد یک جامعة اسلامی

221نیاز ستمگران به جعل حدیث

221نمونه‌هایی از جعل حدیث

222چند حدیث جعلی از محمد‌بن‌شهاب‌زهری

موضع‌گیری کوبندة امام س��جاد در مقابل محمدبن‌ش��هاب و هم��ة علمای درباری در 
طول تاریخ

225

225شرح نامة امام سجاد به محمدبن‌شهاب

227جملة بسیار تکان‌دهندة امام سجاد در نامة خود به محمدبن‌شهاب 

228جمع‌بندی زندگی مجاهدانة امام سجاد

فصل دهم: امام باقر
231دوران سازندگی فکری و تشکیلاتی 

231دورة امام باقر؛ دورة شکل‌گیری تشکیلات حزبی شیعه

232کاهش تعرضات دستگاه خلافت نسبت به امام باقر و یارانش

232مبارزة امام باقر با تحریف در معارف و احکام اسلامی، گسترده‌تر از گذشته بود.

233علت نیاز خلفای بنی‌امیه و مروانی به تحریف معارف دین

233راه‌های مختلف تحریف احکام و معارف دین

234معنای حقیقی مبارزة فرهنگی در زندگی ائمه
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234امام باقر شروع‌کنندة یک مبارزة فرهنگی بود

235معنای مبارزة فرهنگی از طریق تشکل

235فعالیت‌های تشکیلاتی امام باقر

236نحوة انتصاب امام باقر به عنوان امام بر حق، توسط امام سجاد

236گسترش دامنة دعوت امام باقر به مناطقی از جمله خراسان

237عمقِ گمراهی مردم و جریان وابسته به حکومت، نیازمند تلاش ویژة امام باقر بود.

237نمونه‌هایی از موضع‌گیری‌های امام باقر و یارانش در مقابل جریان وابسته به حکومت

238تحریک عواطف و گرایش‌های انقلابی مردم نسبت به فساد قدرت‌های مسلط

239رابطة مخفی و پیوستگی تشکیلاتی امام باقر با یاران نزدیک

240ماجرای جابربن‌یزیدجعفی، مصداقی از پیوستگی تشکیلاتی امام باقر با یارانش

علت عکس‌العمل‌های تند و خش��ن دس��تگاه خلافت امُوی نسبت به امام باقر، عملِ 
تند ایشان بود.

241

242احضار امام باقر به شام
242اهداف هشام از احضار امام باقر به شام در اواخر عمر حضرت

242شرح حوادث مجلس هشام و عکس‌العمل امام باقر

243هشام در واکنش به موضع‌گیری امام باقر، وی را به زندان می‌افکند.

روشنگری امام باقر در راه بازگشت به مدینه، همچون نهیب شعیبِ پیامبر بر سر 
گمراهان زمان خود است.

244

پرهیز امام باقر از درگیری آش��کار و مس��لحانه با قدرت حاکم و تکیه بر کار فرهنگی 
و فکری

245

ش��یوه‌های امیدبخش امام باقر در برخورد با یاران نزدی��ک، نمایان‌گرِ نزدیکیِ آیندة 
پیروزمندانة شیعه است.

246
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نقش��ة جهاد افشاگرانه و تقیّه‌آمیزِ امام باقر پس از مرگ، تداوم نوزده سال مبارزة آرام 
و عمیق

247

248گسترش دعوت شيعي از هزارها كانالِ عظيم‌ترين شبکة تبليغاتيِ جهانيِ آن روزگار

فصل یازدهم: اواخر حکومت بنی‌امیه و امامت امام صادق
253شرح اوضاع نابسامان کشور اسلامی در اواخر حکومت بنی‌امیه

254فساد و دنیاطلبیِ رجال‌رِوحانی، قضات، محدثان و مفسران جامعة اسلامی در این دوره

در چنین ش��رایطی، امام صادق به کدام‌یک از وظایف خود زودتر اقدام می‌کند؟ قیام 
یا آماده‌سازی تشکیلات پنهان شیعی؟

255

255مناسب بودن شرایط این دوره برای مبارزه با تحریف

256راز طولانی بودن جریان نهضت امامت

257در این شرایط امام صادق مظهر همان امید صادقی است که شیعه سال‌ها انتظار او را کشیده. 
257شرح زندگی امام صادق، در هاله‌ای از ابهام

257دو علت اصلیِ ابهام در شرح زندگی امام صادق در سالیان آغاز امامتشان

257پنهان‌کاری، خصوصیت کار پنهانی و تشکیلاتی است.

258تاریخ‌نویسی با صبغة عباسی

258تنها راه آشنایی با خطِ کلی زندگی امام صادق

فصل دوازدهم: امام صادق
261شرح نقشة امام صادق برای برپایی حکومت اسلامی

262امام صادق قرار بود قائم آل محمد باشد.

262امام صادق مرد علم و دانش، مرد مبارزه و مرد تشکیلات بود.

در دورة بنی‌امیه، مبارزات امام صادق بدون تقیّه بود، اما در دورة بنی‌عباس امام با تقیّه 
عمل می‌کردند.

263
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264بنی‌عباس سلسلة نسَبیِ خود را استدلالی برای حقِ خلافت خود می‌دانستند.

265بنی‌عباس آن جریان منحرفی بود که انقلاب امام صادق را منحرف کرد.

265مقایسة دو دورة متفاوت در زندگی امام صادق؛ قبل و بعد از خلافت منصور

266جعلی بودن روایاتی که بیانگر تذللّ امام صادق در مقابل منصور است.

267نمودارهای مهم و برجستة زندگی امام صادق
267دعوت امام صادق به امامت

267امام صادق به‌عنوان امامِ حق، به‌طور صریح و آشکار، حکام زمان خود را نفي ميك‌رد.

امام صادق برای اش��اره به پیوس��تگی جهاد شیعه و باس��ابقه بودن آن، پدران خود را 
به‌عنوان امامان حق معرفی مي‌نمود.

267

268نمونه‌هایی از اقدامات امام صادق جهت معرفی خود و پدرانش به عنوان امام بر حق

ادارة ش��بکة تش��کیلاتی گسترده در سراسر کشور اسلامی، ش��اهدی بر فعالیت‌های 
تبلیغاتی گستردة امام صادق

269

270پایبندی امام صادق و یارانش به اصل تقیّه
271تبليغ و بيان احكام دين به شيوة فقه شيعي 

271ظهور عنوان »فقه جعفری«

271علت تعرض‌آمیز بودنِ مفهوم فقه جعفری نسبت به دستگاه خلافت عباسی

تهدید و فش��ار دس��تگاه خلافت عباسی نسبت به بس��اط علمی و فقهی امام صادق، 
شاهدی بر معارضه‌آمیز بودن فقه جعفری

273

273اشارة واضح به بی‌نصیبیِ خلفا از دانش دین، در آموزه‌های امام صادق به یارانش

274شواهدی از بیانات امامان معصوم، پیرامون جنبة تعرض‌آمیز بساط علمی و فقهی خود

275محدودیت‌هایی که خلفای عباسی برای امام صادق ایجاد کردند.

‌ـ سياسي  275وجود تشکيلات پنهاني ايدئولوژيک 

275گستردگی شبکة تشکیلاتی امام صادق 

276تشکیلات پنهان؛ شورانگیزترین و ابهام‌آمیزترین فصل زندگی ائمه
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فصل سیزدهم: تشکیلات پنهان 
279تشکیلات، به معنی جمعیتی از مردم است که با یک قلب تپنده در ارتباط نزدیکند.

280اولین ظهور تشکیلات شیعی در زمان امیرالمؤمنین بوده است.

280دورة امام حسن؛ آغاز سازماندهی گستردة تشکیلات پنهان شیعی

281مشروح توصیة امام حسن در زمینه حفظ تشکیلات شیعی به یارانش

نمونه‌هایی از ثمرات فعالیت‌های پنهان تش��کیلات ش��یعه، بیست سال پس از صلح 
امام حسن

282

283مصادیق رشد فعالیت‌های سازمان‌یافتة شیعه در نزدیکی‌های مرگ معاویه و پس از آن

همة کسانی‌که پس از واقعة کربلا در اقدامات اعتراضی علیه دستگاه بنی‌امیه 
شرکت داشتند را نمی‌توان از شیعیان دانست.

284

284تاریخچة پیدایش نام »شیعه« و ویژگی آن

فصل چهاردهم: امام کاظم
289دوران اوج قدرت و فشار بنی‌عباس

کاوش در زندگی امام کاظم بدون درنظر گرفتن خطِ جهاد مس��تمرِ س��ي‌وپنج س��الة 
ایشان، کاری ناقص و ناتمام است.

290

290معرفی تقیّه‌آمیزِ امام کاظم توسط امام صادق

291مروری بر موضع‌گیری‌ها و وقایع مهم زندگی امام کاظم

وقای��ع و اقدامات متف��اوت و گاه متناقضِ زندگی امام کاظم را باید در راس��تای خطِ 
اصلی مبارزات ائمه بررسی کرد.

292

292جهاد امام کاظم متناسب با مختصات زمان خودش بود.
292تلاش خستگي‌ناپذير و توسّل به شيوة تقيهّ

292شواهدِ مؤيدِ خط اصلی مبارزة ائمه در زندگی امام کاظم



 371nفهرست تفصیلی

293بعد از دوران امام سجاد، هيچ دوراني به سختي دوران امام کاظم نبود.

294عدم وجود یک کار تحقیقاتی مرتب و مدون از زندگی امام کاظم

محذورات��ی که هریک از چهار خلیفة عباس��یِ دوران امام کاظم بر ایش��ان وارد 
آوردند.

294

296خلفای زمان امام کاظم چندین بار به قصد کشتن برای ایشان توطئه چیدند.

از جمله بخش‌های روشن‌نش��ده در زندگی امام کاظم دورانی است که ایشان در خفا 
زندگی می‌کردند.

296

وقایع زندگی امام کاظم، در واقع بیانگر یک مبارزة طولانیِ تش��کیلاتی و با افراد 
زیاد است.

297

297شکستِ طرح‌های مزوّرانة هارون‌الرشید در ملاقات‌هایش با امام کاظم

298هارون در ابتدای خلافتش حضرت امام کاظم را به ظاهر احترام کرد.

299ماجرای فریب‌کاری هارون در بازگرداندن فدک به آل‌محمد و موضع قاطع امام کاظم

301غلبة مجدد امام بر فریب‌کاری هارون در ماجرای زیارت حرم پیغمبر

301بزرگ‌ترین خطر برای دستگاه خلافت، وجود امام کاظم بود.

302ناچاریِ هارون‌الرشید از دستگیری، زندان و قتل امام کاظم

302امام کاظم، در زندان هم مشعلی روشنگر بود.

303اهمیت استقامت ائمه در طول این 250 سال

303بنی‌عباس پس از قتل امام کاظم، از جنازة ایشان هم می‌ترسیدند.

فصل پانزدهم: امام رضا
‌307تداوم مبارزة درازمدتِ ائمه پس از عاشورا، با همان جهت‌گیری و اهداف، توسط امام رضا

308علت دعوت امام رضا به خراسان و پیشنهاد الزامی ولایتعهدی توسط مأمون
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308اهمیتِ تدبیر حکیمانة امام رضا در مقابل نقشة هوشمندانه و خطرناک مأمون

309هدف اول مأمون: تبدیل مبارزات حادّ انقلابیِ شیعه به عرصة سیاسیِ آرام و بی‌خطر

310هدف دوم مأمون: تخطئة ادعای تشیع مبنی بر غاصبانه بودن خلافت‌های اموی و عباسی

310هدف سوم مأمون: کنترل فعاليت‌هاي امام رضا

311هدف چهارم مأمون: ایجاد فاصله میان مردم و امام رضا

311هدف پنجم مأمون: کسب وجهه و حیثیت معنوی براي خود 

311هدف ششم مأمون: تبدیل كردن امام رضا به یک توجیه‌گرِ زشتی‌های دستگاه خلافت

312با تدبیر امام رضا، نقشة پیچیده و پختة مأمون به سیاستی علیه خودش تبدیل می‌شود.

امام رضا نارضایتی خود از س��فر به خراسان را به‌طور گسترده در فضای مدینه اعلام 
ميك‌ند.

312

313استنکاف شدید امام رضا در مقابل پیشنهاد ولایتعهدی

ام��ام رضا ولایتعهدی را مش��روط به ع��دم دخالت در هیچ‌یک از ش��ئون حکومت 
مي‌پذيرد.

313

بهره‌برداری اصلی امام رضا از ماجرای ولایتعهدی، اعلامِ آش��کار داعیة امامت 
شیعه بود.

314

315برخلاف هدفِ مأمون، امام رضا در هر فرصتی با مردم ارتباط برقرار می‌کرد.

316دلگرمیِ سرجنبانان تشیع و بهبود اوضاع مخالفان حکومت

317یک سال پس از ولایتعهدی؛ اوضاع برعکس آن چیزی است که مأمون می‌خواست.

شایعه‌پراکنی و نقل سخنان دروغ از قول امام و تشکیل جلسات مناظره، از جمله 
تدابیر مأمون برای مقابله با امام بود.

317

318در نهایت؛ شکست همة تدابیر مأمون و توسّل او به شیوة قتل
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فصل شانزدهم: امام جواد، امام هادی و امام عسکری
321تلاش گستردة تشکیلاتی در جهت برنامه‌ای درازمدت 

321هوشیار کردن مردم نسبت به حیلة ریاکاری و نفاق قدرت‌ها؛ درس بزرگ امام جواد

322امام جواد؛ بنیان‌گذار »بحثِ آزاد« در شیوه‌های مبارزه

322گسترش نفوذ شیعیان در اقصي نقاط کشور اسلامی، در دورة امام هادی 

323یک روز مجاهدت ائمه به قدر سال‌ها، اثر در بقا و اعتلای اسلام دارد.

324تلاش حکومت عباسی برای مقابله با امام هادی از دوران کودکیِ ایشان

325متوکل برای آنکه قُدسیّت امام هادی را بشکند، او را به مجلس شراب دعوت می‌کند.

325امام هادی مجلس شراب را به مجلس معنویت تبدیل می‌کند.

326نکتة اصلی در مبارزات سیاسی ائمه این است که آنها خود را »امام« می‌دانستند.

در زمان امام هادی تمامِ دنیای اس�الم زیر قبضة ائم��ه بود، به‌طوری که بنی‌عباس 
درمانده بودند.

327

327تأثیرات حضور امام هشتم در منطقة خراسان و سایر مناطق دوردست کشور اسلامی

328عظمت شبکة تبلیغاتی و تعلیماتیِ این سه امام بزرگوار

329در کنار غربتِ این سه امام بزرگوار، عزت و عظمتِ نتایج کار آنها قابل توجه است.

340در هیچ زمانی گستردگی تشکیلاتی شیعه همانند زمان این سه امام بزرگوار نبود.

340در طول این 250 سال و در مجموع، غلبه با ائمه بوده است.

فصل هفدهم: غایت حرکت انسان 250 ساله
333اصل مهدویت، مورد اتفاق همة مسلمان‌هاست.

333خصوصیت اعتقاد شیعیان در موضوع انتظار موعود

334وجود مقدس حضرت بقي÷‌الله استمرار حرکت نبوت‌ها و دعوت‌های الهی است.
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335یک مصداق انتظار، انتظار فرج نهایی است.

335امید به گشایش هر بن‌بستی در زندگی نیز معنای دیگری از انتظار فرج است.

336انتظار، یک عمل است، بی‌عملی نیست.

336انتظار یعنی قانع نشدن و قبول نکردنِ وضع موجود

337تشکیل نظام جمهوری اسلامی ایران، یکی از مصادیق بزرگ انتظار فرج است.

جامعة مهدوی آن دنیایی اس��ت که همة پیامب��ران برای تأمین آن ظهور کردند و امام 
زمان می‌آید تا آن را بسازد.

337

338خصوصیات جامعة مهدوی در روایات

338اولیای خدا در جامعة مهدوی، عزیز و دشمنان خدا، ذلیل هستند و حدود الهی اقامه می‌شود.

339بالا رفتن سطح اندیشة انسان در جامعة مهدوی

339استخراج همة نیروهای طبیعت و نیروهای انسان در جامعة اسلامی

340در جامعة مهدوی، فضیلت و اخلاق، محورِ تقدم هستند.

خداون��د حضرت ولیّ‌عصر را به‌وس��یلة رعبی که در دلِ دولت‌ه��ای ظالم می‌اندازد، 
نصرت می‌کند.

340

341هیچ نقطة ویرانی در جامعة مهدوی وجود نخواهد داشت مگر اینکه آباد شود.

341سلامت نظام اخلاقی، اقتصادی و اجتماعی جامعة مهدوی

341در جامعة مهدوی، حاتم‌بخشی‌های حکومت‌های مستکبر به دوستانشان از بین می‌رود.

342در جامعة مهدوی، فقیری که محتاج زکات باشد وجود نخواهد داشت.

343ملت ایران با انقلاب خود موجب تسریع در ظهور حضرت ولیّ‌عصر شد.

343تکلیف ملت ایران بعد از انقلاب نیز، نزدیک‌شدن به ظهور حضرت ولیّ‌عصر است.

343نزدیک‌شدن به امام زمان، نزدیک‌شدن مکانی و زمانی نیست.

م��ا امروز باید جامعة خودمان را به نحوی بس��ازیم و جهت دهیم که متناس��ب جامعة 
مهدوی گردد.

344
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ترسیم جامعة مهدوی، مانع یأس و نومیدی ملت‌های دنیا در راه مبارزه علیه دستگاه‌های 
ظلم و استکبار است.

345

ُ اللهُ بهِِ الأرضَ قسِطاً وَ عَدلًا كَما مُلِئتَ‏ ظُلماً وَ جَوراً« 345معنای صحیح روایتِ »یمَلَأ

346انتظار فرج یعنی انتظار گشایش از کار انسانیت.

346اشاره‌ای به گره‌های سخت و پیچیده در زندگی بشر امروز

347وظیفة بسیار مهم ملت انقلابی ایران در نزدیک‌کردن بشریت به ظهور حضرت مهدی

حکومتی که امروز در دس��ت ملت مسلمان ایران است، آرزوی هزار سالة مؤمنان‌بالله 
بوده است. 

347

348لزوم ارتباط عاطفی، معنوی و روحی با امام زمان
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